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ETNOLOGIA DE LOS PUEBLOS DE ESPANA



Introduccion
Seran tres grandes blogues los que vamos a tratar:

[.  Eldesarrollo de la antropologia en el estado espafiol
[l Ladiversidad étnica y niveles de identidad sociocultural
lll.  Etnologias de las comunidades autonémica

Temas del Bloque I: En el tema 1 veremos los Proto-origenes de la antropologia en Espafia. En
el tema 2 el Evolucionismo y la antropologia en el s. XIX. En el tema 3 vamos a ver Del concepto
Folk a la aparicion del folklore’ como disciplina. En el tema 4 Los estudios de antropologia y folklore
en el primer tercio del s. XX. En el tema 5 El colonialismo interno y los estudios de comunidad. En
el tema 5 El segundo nacimiento de la antropologia en el estado espafiol.

Temas del Bloque II: En el tema 7 La realidad pluricultural del estado espafiol. En el tema 8 La
marginacion como dominio conceptual. En el tema 9 Minorias étnicas y minorias culturales
marginadas en el estado espariol.

Temas del Bloque lll: En el tema 10, Antropologia ecologica y econdmica. En el tema 11
Estructura social y politica. En el tema 12 Ideologia y sistemas simbolicos de reproduccion social.

Bibliografia:

- Prat, J.; Martinez, U.; Contreras, J. y Moreno, I. (1991). Antropologia Cultural de los
Pueblos de Espafia.

- VV.AA. (1986). Distintas etnias espariolas. Analisis e Investigaciones Culturales, 26.

- Fernandez Montes, M. (coord.) (1996) Etnologia de las comunidades autonomas.

' Folk-lore deriva de “pueblo” y “saber”, siendo esta la encargada de estudiar los saberes de los pueblos. Estudio del
saber popular del s. XIX.



TRABAJOS BIBLIOGRAFICOS?

1. Introduccion
= Motivos de eleccion.
= Bibliografia consultada y comentada.
= Dificultades/facilidades. Explicar que hemos visto, que problemas hemos tenido
a la hora de tratar la bibliografia, documentos o textos claves, etfc.

2. Geohistoria (cultural)

= Hitos histéricos importantes para la conformacién cultural. Remontarse en la
historia y demas, pero siempre desde un interés antropoldgico o para derivar en
una explicacion cultural. Datos histéricos culturales por tanto.

= Delimitaciones administrativas sucesivas (hasta provincializacién 1833). Explicar
la evolucion de las delimitaciones de fronteras y demas.

= Ecologia y territorio. Lo que aporte o indique algun dato cultural explicativo, sino
no interesa para el trabajo.

3. Cultura tradicional
= Interrelaciones entre recursos, formas economicas, arquitectura, familia y
herencia, celebraciones, hablas, etc.

4. Cambio cultural
= [dem desde el s. XIX.
= Influencia de la industrializacién y el turismo
= ;Qué se pierde, que se modifica y qué se introduce?

5. Actualidad

= Delimitacion autondémica actual. Explicar siempre y cuando contribuya a la

= Simbolos oficiales (bandera, escudo, himno, dia de la comunidad) ¢ Histéricos o
inventados? Delimitar los simbolos oficiales, sobre todo si tienen algo que deciry
aporta valor al trabajo.

= |dentidad cultural: jcoinciden limites administrativos con conciencia identitaria?
Hacer una conclusion, razonamiento final sobre esta cuestion. Pensar esa
coincidencia o no acerca de este tema.

6. Bibliografia
= Citada en el texto (ateniéndose a las formas)

2 Exposicion de una hora, y extensidn del trabajo sin limites. Aplicar lo aprendido en otras asignaturas —economia,
género, organizacion social- a la realidad concreta de Espafia.



Bloque |
Tema 1. Proto-origenes de la antropologia en Espafia

Vamos a situar los precursores de la antropologia en Espafia. Siempre que hablemos de
antropologia como disciplina estaremos hablando del s. XIX en adelante. Antes del s. XIX ha
habido muchas investigaciones y demas que sirven para la reflexion antropoldgica aunque no
forman parte de la disciplina como tal.

Angel Palerm (1917-1980) da mucha importancia a estos precursores por una serie de motivos.
Decia que era muy importante conocer el arranque del pensamiento moderno, rebuscando entre
esos primeros textos. Pasos que han dado con lo que hoy conocemos como ciencia moderna,
siendo mucho mas importante si cabe en las ciencias sociales que en las ciencias naturales.

Cuando se habla de los precursores que no conforman la disciplina, Palerm se da cuenta que
aunque hay verdaderos trabajos de campo, con rigurosos métodos de seleccion de objetos,
técnicas, etc. pero que son mas resultado de la lucidez individual que consecuencia de seguir un
corpus tedrico-metodoldgico de una disciplina —en este caso la antropologia.

Claude Lévi-Strauss (1908-2009) también le daba mucha importancia, aunque no se remontaba
tanto como Palerm. El ponia como punto de partida el “descubrimiento” de América, que tuvo una
gran repercusion geografica, comercial, y para nuestro caso, consecuencias intelectuales para el
arranque del pensamiento moderno —moral inclusive. Ese choque, contraste, de la vida de
occidente con la del nuevo mundo causo tal signo de interrogacion, tal asombro, que podriamos
hacer una férmula tal que: asombro + interrogacion + reflexion = actitud antropologica. Se
cuestiono todo tipo de aspectos: origenes, capacidad humana, organizacién social-econdmica-
politica, posesion de alma y debates sobre la condicién humana o no, etc. Actitud antropolégica
de intentar dar respuesta “cientifica” a una serie de interrogantes. Preguntarse continuamente por
el “porqué” de las cosas. Dice también L-S que en el momento que empiezan los movimientos de
defensas de los indigenas, ahi también empiezan los origenes de la antropologia aplicada.

Importancia rotunda de este momento y de los documentos elaborados en aquella época. Es en
este momento donde se da el origen de la difusion de los valores europeos fuera de europea.
Empieza el autoengafio, justificacion de que eran “salvajes”, siendo excusa esta para “civilizarlos”
—colonialidad de pensamiento.

Uno de los ejemplos es Fray Bartalomé de las Casas (1484-1566),
con su “Brevisima relacion de la destruccion de las indias” (1542),
donde nada mas llegar fue bastante duro con los indigenas, ya que era
comendero. Con el tiempo se convirtié en el defensor mas acérrimo de
los indigenas, contando en el viejo mundo lo que ha vivido, intentando
cambiar leyes, razonamientos teoldgicos, etc. Vio con frustracién la
inutilidad de las leyes, con lo que no le queda otra que comenzar una
campafia de denuncia, escribiendo la obra citada arriba. Esta plagado
de relatos de vida cotidiana de los indigenas, con una intencién de




difundir conocimiento y asi cambiar la mentalidad. Dicho texto —precedente de la antropologia
aplicada- circul6 por toda Europa, siendo motivo de la “leyenda negra™.

Otro personaje relevante es Pedro Cieza de Ledn (1515-1554), con su obra “Crénica del Perd’”
(1553). Fue soldado —conquistador- pero ademas historiador. Se hizo cronista del mundo andino,
escribiendo una crénica del Pert muy sesuda, con tres partes —de las cuales solo la primera se
edit6 en vida, y las otras dos en el s. XIX. Carmelo Lison, en “Antropologia en Espafia’, dice de
este personaje que trata de la demarcacion de sus provincias, y descripcion de costumbres, ritos
y demas “cosas extrafias” dignas de ser sabidas. A ojos de estos cronistas todo les resultaba
extrafo, siendo motivo de exotizacion. “¢ Quién podra decir las cosas grandes y diferentes que en
las Indias habia, las sierras altisimas y los valles profundos, los rios tantos y tan grandes, de tan
crecida hondura, la variedad de provincias que hay alla, de tan diferentes calidades y ceremonias
extrafias?’ (Cieza de Leon)

Fray Bernardino de Sahagun (1500-1590), “Historia de las cosas de
Nueva Espafia” (1540-1585). Fue profesor en el nuevo mundo de los
indigenas mas pudientes y notables. Poco a poco luché para que la
direccién del colegio pasara a manos de los propios indigenas. Fue
un visionario de la metodologia, con un rigor asombroso. Entre los
rasgos principales —que comenta C. Lison- estan el aprendizaje de la
lengua nativa para poder comunicarse y comprender el mundo en si,
el plan detallado de investigacion para que ningun aspecto
fundamental de la cultura se pueda escapar, la seleccién de
informantes donde buscaba no tan solo entre la gente mas erudita
sino que contrastaba —con variables de control hoy dia-, el registro

s L
escrito de la lengua original reconociendo la importancia del texto original, primacia de la evidencia
empirica por encima de los textos escritos previamente estando avizor a los comportamientos
reales, una actitud critica de contrastacion entre materiales, y conservacion de los materiales
intuyendo la importancia en generaciones futuras.

Pedro Sarmiento de Gamboa (1532-1592), “Historia indica” (1572), fue soldado, gedgrafo y
astrénomo, causa por la cual fue condenado por la Santa Inquisicidn. Se le condend al destierro,
de expedicion en expedicidén. Su obra estaba partida en tres; geografia, indica, y conquista
espafiola. En C. Lis6n viene recogido también partes de su obra.

José de Acosta (1540-1600), con su obra “Historia natural y moral de las Indias” (1590). Sacerdote
que comprendié la importancia de conocer la lengua nativa, escribiendo diccionarios de lenguas
nativas. Volvié a Sevilla donde publico esta obra. Igual que con la obra de de las Casas, se difundio
por toda Europa. La influencia de esta obra llegé a Vico, Hegel, Marx, etc. siendo importantisima
su repercusion. Su interés real estaba en que formulaba de forma seria y metodoldgica una serie
de cuestiones, ligados a las técnicas de las ciencias actuales. La obra se dividia en dos aspectos:
natural y moral —lo que hoy dia seria el debate ya superado de naturaleza versus cultura. Queria
desmitificar la imagen de salvajes, mostrando admiracién hacia muchos aspectos culturales que
consideraba positivos, como la forma de educacién de los hijos —combinando la forma de castigo
y de ocio. Sefalaba la importancia de conocer las costumbres antes de elaborar las leyes que

3 Movimiento que se dio en Europa donde se tachaba a los espafioles como los mas barbaros y crueles
conquistadores.



luego iban en contra de estos aspectos socioculturales. Es de los primeros que empieza a defender
la convivencia entre culturas.

No confundir actitudes personales con el desarrollo de una ciencia. Aunque algunos de estos
precedentes practicaban ya ciertas metodologias, no conformaban parte de una disciplina —pues
no habia surgido como tal. Tenian por tanto esa actitud antropoldgica. Abren el camino a la
reflexion antropoldgica, siendo las excepciones que “sabian mirar’, no cayendo en el mero
exotismo de quienes describian la vida del nuevo mundo.

Hasta que en el s. XIX no se asiente que las diferentes culturas —o la Cultura con mayuscula- es
el objeto justamente de una ciencia nueva, que es la antropologia, no podemos hablar de disciplina
cientifica.

Cualquier disciplina cientifica necesita:

= Establecer el objeto y el objetivo especifico

= Determinar su metodologia y técnicas de trabajo

= Conformar un corpus sistematico de conocimientos

= Establecer un aparato institucional para la produccién intelectual y la reproduccidn
de profesionales

= Conseguir el reconocimiento social para su aplicacién practica

La antropologia en general, hasta que no establece como objeto de estudio la “cultura”, no se
conforma como disciplina. La palabra cultura, que derivaba de cultivar la tierra, empieza en el s.
XVIII la reflexion acerca de que hay muchas formas de comportamiento, entendiéndose el cultivo
metaférico de las mentes. Surge la idea de que hay culturas distintas, y la necesidad de estudiar
el porqué, no cayendo en la mera descripcion a la cual ya si se habia llegado. Es en este momento
donde surge la antropologia.

Van surgiendo poco a poco la forma de trabajar, los métodos, surgiendo y contrastdndose los
distintos paradigmas —evolucionismo, difusionismo, particularismo, etc.- hasta llegar a la Il GM,
con el replanteamiento absoluta de la disciplina; la crisis de objeto. A partir de los afios 60 no se
empieza a describir las primeras historiografias de la propia disciplina, de la antropologia.

Espafia en este proceso no ha seguido los mismos pasos, no siendo motivo este para negar la
importancia de esta. Las grandes naciones coloniales se lanzan al estudio de sus “pueblos
primitivos”, pero que en Espafia no se lleva a cabo. Se hace una cosa muy distinta al resto de
Europa, donde se queda la antropologia en este s. XIX como un saber de lujo, no llegandose a
institucionalizarse. Esto es motivo de razones internas y externas: las razones internas es debido
a que para que algo se desarrolle tienen que existir una serie de factores sociales, econémicos,
politicos, etc. que en ese s. XIX estaban totalmente en contra. Carlos Ill, rey llustrado, intentd
restar poder a la Inquisicion, también luché por la abolicién de los gremios —que tenian en la Edad
Media sus origenes-, siendo un elemento clave en la superacion del Antiguo Régimen. Espafia por
tanto estaba en el mismo nivel europeo, hasta que tras la invasién de los franceses y posterior
expulsién fue Fernando VII —pésimo monarca- hizo que se diera un paso atrés en el desarrollo
intelectual y que hizo perder el nivel europeo. En el s. XIX gand la mentalidad conservadora motivo
por la cual Espafia se separd del camino europeo. Muchas teorias no son transmitidas debido a la



contrariedad con el saber religioso. También los motivos de politicas externas influyeron, no
habiendo apoyo financiero ni intelectual que promoviera un desarrollo de conocimientos cientificos.

No es que no hubiera cientificos, sino que no dejaron difundirse, sometiéndolos a la marginacion
mas absoluta. En los periodos liberales se trabajaba con toda libertad por el contrario. Estuvieron
al margen de las instituciones publicas, sin posibilidades de proyeccion interior —aunque si exterior.

Surgid la disciplina pero no la profesion. Siendo momentos distintos. En Espafia, ademas se junta
el paron que el s. XX supuso con la dictadura.

Tema 2. Evolucionismo y la antropologia en el s. XIX

En el s. XIX en la ciencia hay dos grandes paradigmas. El evolucionismo —que en lo social da
con el evolucionismo darwiniano-, que dio con una interpretacion evolucionista de los desarrollos
de la humanidad —primitivos, modernos. Deriva de la medicina que se extrapolan al estudio del
hombre en su globalidad como reacciones fisicas y culturales; este estudio del hombre en general.
Més guiados por las ciencias naturales.

Por otro lado, y que deriva de los cambios del s. XIX con la revolucion industrial, que deriva en un
movimiento literario, el romanticismo, que se extrapolo a otros estudios, con una vertiente politica
muy importante. No es casualidad que en el s. XIX es cuando se asienten los estados-nacion. Este
movimiento roméntico, de mirada hacia el pasado, hace que haya una serie de intelectuales,
literatos, que impregnan a los cientificos sociales, que se centran el estudio de los pueblos.
Justificacién de que ciertas culturas corresponden a ciertos pueblos. Aqui se centran en el estudio
del hombre en particular, con unas costumbres determinadas particulares.

En Espafia se dio el krausismo, de Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832), corriente
intelectual-filoséfica que busca el perfeccionamiento del hombre. Busca de manera racional la
manera de educar al hombre, mejorando su condicidén social y su humanidad en general. Su
discipulo Julidn San del Rio (1814-1869) que se promueve estudiar la realidad espafiola y asi
poder cambiarla. Necesidad de una ética laica para poder progresar.

Esto va a convivir en el s. XIX espafiol. Desde una meta cercana a la antropologia, y la otra desde
el folk-lore. Una basada en el naturalismo y la otra en el romanticismo.

Antropologia Folk-lore

Basada en el evolucionismo y positivismo Basada en el romanticismo

Proceded de las CC. NN. Procede de las Humanidades

Estudio integral del hombre general Estudio del hombre particular

Discurso cientifico sobre la humanidad Discurso particularista sobre la identidad
Método de analisis comparativo Intentos de sistematizacion

Busqueda de leyes universales Busqueda de teorias explicativas




Naturalistas

Ya vimos que en el s. XIX iban a convivir dos corrientes: los evolucionistas —naturalistas- y los
romanticos —folcloristas. En este convivencia vamos a ver los dos, poniéndolos sen relacién.

Estamos en un s. XIX que fue muy especial y que marcaria muchisimo el devenir. Tras las
invasiones napoleonicas, se siguio en Europa con el racionalismo —aunque como vimos en Espafia
con Fernando VIl no fue asi, sino que se retrocedié. Con Carlo Ill, que se habia abierto una seccion
de ciencia antropoldgica, con médicos naturalistas, mirando al hombre como ser fisico, ser social,
intelectual y moral, interrelacionando todas esas facetas.

Una de las primeras obras dignas de citar es de 1833, de Vicente Adam, titulada Lecciones de
Antropologia ético-politica-religiosa; o sea, sobre el hombre considerado como ser sociable,
religioso y moral (1833)*. Lecciones de antropologia que intentan abarcar al hombre en su
totalidad. Define la antropologia como “ciencia que trata del hombre, y al hombre como ser social’.
Es imposible decir hombre sin comprender y abrazar en una sola idea a un ser sociable, religioso
o moral, tres atributos inseparables. Por cultura dice “las artes, las comodidades, el lenguaje, el
perfeccionamiento de las habilidades, |[...].", definicidn que nos recuerda a Tylor.

Francisco Fabra Soldevilla, con Filosofia de la legislacion natural fundada en la Antropologia o
en el conocimiento de la naturaleza del hombre y de sus relaciones con los demas (1838). En esta
obra ya se habla de una especie de proto-antropologia aplicada. Habla de una doble perspectiva,
donde “es indispensable consultar la ciencia antropologia para instruirnos del hombre en cuanto
hombre”, viéndolo en esa vision completa. También habla de la necesidad e importancia de que
los politicos y legisladores aporten dicho conocimiento a su vision y trabajo.

Un poco mas tarde, José Varela de Montes escribié Ensayo de Antropologia, o sea, historia
fisiologica en sus relaciones con las ciencias sociales y especialmente con la Patologia y la Higiene
(1844). Habla de la influencia del lenguaje, de los climas, pero sobre todo, por encima de lo
anterior, habla de los habitos, del instinto de imitacion.

La poca influencia que han tenido en las historiografias mundiales estas obras, siendo pioneras
en muchos aspectos.

De mediados de siglo para adelante, hay que hablar de Pedro Gonzalez
de Velasco (1815-1882), hombre clave. Era un médico naturalista, que
para contextualizarlo hay que situarlo en el s. XIX, siendo pocos los que
accedian a estudios: hombres de una clase econdémica y social
consolidada. El no venia de una familia acomodada, contradiciendo al
estereotipo de la época. Empez6 como practicante, obteniendo dinero para
acceder a los estudios de la medicina.

En el afio 1865 colabord en la fundacién de la Sociedad Antropolégica Espaiola —la cuarta del
mundo tras Francia, Inglaterra y Rusia. Compuesta mayoritariamente por médicos, positivistas y
naturalistas. Tenia como objeto de estudio “la historia natural del hombre y las ciencias que con

4 Afio en que murié el Rey Fernando VII —el rey retrogrado.



ella se relacionan”. Se dividi6 por secciones, con Filosofia, Historia, Fisiologia, Ciencias fisico-
quimica, etc., considerando todas aquellas que podian abordar al estudio del hombre en general.

Entre los primeros temas que empiezan a estudiar destacan el de las razas. Analizaban las
distintas “razas” que se suponen fueron habitando los “pueblos de Espafia”. Otro tema era el
lenguaje, como cualidad que nos distingue del resto de animales. Otro de los primeros temas de
interés, el influjo de la civilizacion en los aspectos morales —la cultural hoy dia.

Tenia su sede en Madrid, pero se relacionaban con todos los territorios dentro de Espafia. Intentan
también establecer esos contactos con las colonias —a través del Ministerio de Ultramar. Incluso
con el extranjero, con otras sociedades existentes.

C. Lison recoge los siguiente acerca de dicha Sociedad: “la ciencia antropoldgica cuando esta
dirigida por libres pensadores tiene [...J; esto es, el fundamento de la religion cristiana. [...] Se trata
de cultivar la antropologia con libertad de confrontar la religion [...] Espiritu ciertamente
heterodoxo.”

Tema 3. Del concepto Folk a la aparicion del folklore® como disciplina

En estos afios del sexenio revolucionario (1868-1874) destacaran una
serie de figuras, donde resaltamos a Antonio Machado Nufez
(1812-1896), abuelo de los poetas y padre de Antonio Machado
Alvarez. Naci¢ en Cadiz y estudio medicina. Viaj6 mucho por
Centroamérica, interesandose por las ciencias naturales y por la
antropologia. Cuando vuelve a Europa termina estudiando
antropologia, hasta que viene a Sevilla y se establece como médico
—que dejé de ejercerla por motivos de demasia de empatia para con
los enfermos. Optd por la ensefianza, con lo que se instalé en
Santiago de Compostela como catedratico —tiempo en el que nacié
su hijo Antonio. En cuanto hubo una plaza libre en Sevilla, volvié a mediados de siglo.

Hizo un Gabinete de Historia Natural en Sevilla. En el afio 1959, al tiempo que Darwin publicaba
El origen de las Especies, prohibido en Espafia, se lo leyd en inglés y empez6 a ensefiarlo a sus
alumnos.

En ese tiempo conoce a Federico de Castro (1834-1903) catedréatico = Y
de metafisica, discipulo de Juan Sanz del Rio, discipulo a su vez de | p ﬁ? ;
A 9

Kraus —fundador del krausismo. Se unieron la vision positivista de
Antonio Machado con la visién desde el krausismo de Federico de L’
Castro.

Antonio Machado es nombrado Rector de la Universidad de Sevilla,
trabajando con Federico sobre todo en el tema sanitario —desde el
higienismo. Buscaban una renovacion de politicas de educacion y de investigacion. En el afio 1869
fundan y dirigen la revista mensual De Filosofia, Literatura y Ciencias. Incluyen sus

(23

5 Folk-lore deriva de “pueblo” y “saber”, siendo esta la encargada de estudiar los saberes de los pueblos. Estudio del
saber popular del s. XIX.



investigaciones, referencias a las de otros autores —tanto nacionales como extranjeros- con una
importancia absoluta de las revistas en el s. XIX, modo de estar al tanto en aquella época. Revista
importantisima en su momento. En ese mismo afio (69), Machado Nufiez publica una de sus obras
mas importantes, denominada “Catalogo metddico y razonado de los mamiferos de Andalucia™.
A partir de que llega al hombre —en Andalucia- deriva la importancia que desde una perspectiva
naturalista, evolucionista, que aplica al hombre particular andaluz. Es interesante ver como se
trabaja en el s. XIX y como Andalucia es testigo de la union de dos corrientes muy separadas en
otros sitios: la naturalista y la folclorista. Hay un aspecto que segun Machado nos une, “tendencias
morales uniformes, formas de habla”, que viene de haber tenido un origen comun y una historia
comun, reaccionando de determinadas maneras debido a unas influencias, vivencias, comunes.

Es de las primeras veces que se esta centrando en las clases bajas, siendo extrafiisimo este
abordaje por parte de intelectuales hacia clases trabajadoras, campesinos, etc. También es muy
novedoso el enfocar los andlisis a la alimentacion para poder explicar otros aspectos, entre ellos
sociales. Habla de costumbres —a veces por habitos, a veces por necesidad- centrandose en las
clases trabajadoras. Habla de la riqueza de imaginacion como un rasgo a destacar, asi como “el
espiritu de independencia que predomina en las clases pobres”.

Intenta explicar por ejemplo como debido a la presencia de Al-Andalus durante tantos siglos evitd
que en Andalucia se estableciera un feudalismo, con vasallajes y demas. Insiste mucho en el
legado &rabe en Andalucia. Siempre del lado del rigor cientifico, aspecto positivista de la época.

Nos interesa también como es quién se interesa a su vez por el hombre particular.

En el afio 1871 tradujo a Darwin y su obra El origen de las especies. Seguia escribiendo sobre las
teorias evolucionistas, con una gran cantidad de articulos. Ademas, en este mismo afio fundé la
Sociedad Antropologica de Sevilla. Importante destacar el discurso de apertura, donde que “la
antropologia es la ciencia del hombre”; destacaba la componente fisiologica, cultural, moral,
apostando por un abordaje fisico, filosofico y social del hombre, en un analisis interrelacional.
Dividio en tres sectores: la fisica, quien la lleva el mismo, la filoséfica, quien la lleva Federico de
Castro, y la social, que la dirige su hijo Antonio Machado y Alvarez -Deméfilo.

En el afio 1873, con el fin del sexenio revolucionario cerca, observan el fin. Machado Nufez
hablaba en sus discursos de no tan solo estudiar al Hombre, sino al hombre en particular y como
ser histérico. Hacia referencia a la etnologia, resaltando el estudio de las diferencias; también de
la etnografia, quien proporcionaba los datos para la etnologia; de la geografia, la geologia, la
craneologia, la filologia, la mitologia, la psicologia comparada entre los pueblos —llamado hoy dia
sociologia-, dandose cuenta de la infinidad de disciplinas necesaria para abordar al hombre en su
globalidad.

En 1874 se inauguro la revista de Antropologia a nivel nacional, teniendo corta vida —en 1875 se
acabd, con el fin del sexenio revolucionario.

Entra en escena Manuel Orovio Echagtie (1817-1883), tras la restauracion borbénica. Fue el quien
‘puso orden” en las universidades, cortando la libertad de ensefianza, de catedra. Fue en una
Circular del Ministerio de Fomento, (1875), sobre la cuestion universitaria.

6 Viene un texto en el libro de Isidoro Moreno: Identidad cultural andaluza.



En Madrid, donde se seguia trabajando como se podia, en el afio 1875, se abre el Museo de
Antropologia, promovido por el Doctor Gonzalez de Velasco, donde ya en este tiempo habia otros
museos en las principales capitales de Europa -a la par que las sociedades antropoldgicas. Lo
pagd de su propio bolsillo, siendo suya la casa, comprando todas las piezas que podia,
consiguiendo de una manera u otra, donde en un principio se fundé con una visién del momento
—con las ciencias naturales ocupando un aspecto muy importante.

Se expulsd de sus catedras a muchos de los que profesaron ideas afines al sexenio revolucionario,
como el caso de Machado que tuvo que alojarse en el Palacio de Duefas

Francisco Giner de los Rios (1839-1915) fue hasta detenido por seguir impartiendo teorias
evolucionistas. Fue fildésofo, pedagogo, krausista, y que como Machado creia en la libertad de
catedra, con un ideal en la humanidad y de mejora de la sociedad a través de la educacion. Fue
el fundador de la ILE -Institucién Libre de Ensefianza-, donde se reunieron varios de los
represaliados, y continuaron una politica al margen del Estado. “Formacion de hombres utiles [...]
capaces de concebir un ideal’, reconocimiento de igualdad del hombre y mujer, racionalismo y
libertad de catedra, supresion de examenes memoristicos, con una escuela no dogmatica, para la
formacion de hombres completos. “Libertad frente a autoridad” era el lema de dicha institucion.

Fue en la ILE donde se imparti6 por primera vez (1877) la antropologia social. La primera vez en
el mundo, siendo pioneros. Hasta el 1884 no se cred en Oxford la catedra de Tylor, siendo de
antropologia en general, y hasta los afios 1920 la catedra de Frazer, con la antropologia social -
pero limitada a los pueblos primitivas. Aqui, en la ILE no se limitaba a los pueblos primitivos, sino
que abarcaba hasta las sociedades complejas. Bajo una mentalidad krausista’, con un abordaje
de antropologia individual. Temas a destacar, y que hoy dia son puramente antropologia social,
tenemos la idea de conciencia social o publica, que concibe a la sociedad como un todo real, con
personalidad. Relacion del hombre —individual- y la sociedad —colectiva-, abordandolo desde una
perspectiva muy avanzada a su época. Tambien abordan temas de pura ecologia, del territorio,
sobre la poblacion y sus leyes de origen, sobre los temperamentos, sobre enfermedades sociales,
etc., abordando la influencia de la cultura en el medio. Temas de politica, de “familias, comarcas,
regiones, hasta culminar en las leyes del Estado”. Sobre fenémenos economicos, y aspectos
donde estos inciden; distinguian entre fin econdémico —objeto de la economia- y de la vida
economica. Analizaban la familia domésticas, el matrimonio como alianza entre familias,
parentesco, etc. La religidn, la moral —separando el estudio de ambas por Giner-, sobre el estudio
de la sociedad cientificas, la institucionalizacién de la ensefianza, etc. La ultima leccion -56- es
Conclusiones, donde se hace “un resumen ordenado de la antropologia. Indicaciones para su
cultivo ulterior en esferas superiores. Importancia para la vida y resultados préacticos” siendo
extremadamente novedoso y pionero en todo el abordaje de estos temas.

De esta manera se combatid la represion que supuso el fin del sexenio revolucionario y la
consiguiente restauracién de la monarquia.

En el s. XIX habia varios focos de antropologia en Espafia. Madrid, Sevilla y Canarias, donde las
ultimas tienen como caracteristica el confluir de perspectivas naturalistas con estudios folcloristas

7 Laidea del krausismo es “arbol” donde empieza en el YO, de lo mas sencillo. Esos yoes forman familias a través de
vinculos; después familias conformando una sociedad, hasta llegar a la humanidad. Desde lo mas basico, el yo, hay
que ir formandose, para crear una sociedad amable, una humanidad en armonia, siendo este su ideal.



—de lo general y de lo particular. En este mismo momento, los Machado, expulsados de la
universidad, editan otra revista —la otra fue cerrada- a la cual le llamaron “Revista cientifico-literaria
La enciclopedia”. Fue fundamental para dar salida a las publicaciones de aquel momento. La llevo
Machado Alvarez, a quien le seguia interesando tanto el hombre en general como el hombre en
particular.

En Canarias, Juan Bethencourt Alfonso (1847-1913), quien funda el gabinete cientifico en
Canarias, con una especialidad de antropologia que se centra sobre todo en el hombre guanche.
“Historia del pueblo guanche” es ejemplo de lo que se hace alli.

En 1878 hubo una exposicion en Paris, donde acudieron muchos de los estudiosos vistos hasta el
momento, como Giner, Machado, etc. Destacé Gregorio Chil Naranjo (1831-1901), médico,
antropologo, y que abordd el estudio de las razas y demas. También se fundd la revista
“‘Antropologia moderna”. Machado y NUfiez siguié traduciendo obras importantes.

Manuel Anton y Ferrandiz (1849-1929) fue el primer en conseguir instaurar una catedra de
Antropologia fisica. Estudio en Paris, y cuando volvi6 en los afios 90, tras la muerte del Doctor
Velasco, la mujer vendi6 el museo al Estado, siendo Anton y Ferrandiz quien se queda al cargo e
instaura un laboratorio de antropologia.

Para terminar con el s. XIX, hablar del a ultima expedicién cientifico-militar, donde José Valero y
Belenguer, militar y conocido africanista que analizé tribus africanas. También la publicacion de un
manual de Antropologia (1893) de Francisco Nacente y Soler.

Los discipulos de Manuel Anton publicaron “Lecciones de antropologia®, que trataban sobre
antropologia en general.

Yaen el s. XX se empieza a distinguir mas entre los estudios folcloristas y los estudios generales.

Folk-lore s. XIX Sur

No tan solo distinguimos entre el estudio desde una perspectiva naturalista y los estudios
folcloristas, sino que a su vez, dentro de estos ultimos distinguimos entre los del norte y los del
sur. Los del sur corresponden a los Machado, quienes tienen una doble componente que es afin
al naturalismo.

Antonio Machado y Alvarez, Demofilo (1846-1893), fue un intelectual
privilegiado. Recibio tanto influencias evolucionistas procedentes de su
padre como krausistas por parte de Velasco —amigo de su padre
Machado y Nufiez-, ademés de una influencia romantica procedente de
la poesia, pero desde una perspectiva cientifica. Con 20 afios publicd un
periddico, “La juventud”, donde publicaban sus ideas, opiniones, y que
sirvié para promover a estudiantes.

Ya en Madrid, en el afio 1867, fund6 la revista “Un obrero en la j
civilizacion”. Una vez que estalla la revolucion, regreso a Sevilla con su padre, donde él tamblen
trabajé y colabord. En la revista mensual empezé a publicar “apuntes para un articulo literario”,
siendo quien inaugura sus intereses. Le llamd la atencion buscar las raices de la literatura popular,




objeto que le guio en sus analisis. Fue el primero en interesarse en las clases populares. Se
empieza a ocupar de cosas como el habla, inconcebible en aquella época. Indica a aspectos
culturales para explicar dichas particularidades, bajo la influencia del krausismo.

En 1871 confunda la Sociedad antropoldgica de Sevilla, empezando a trabajar alli. En este mismo
afio termind sus estudios de Filosofia y Letras, y Derecho, empezando a trabajar como abogado.
Tomo contacto con la Universidad, con Federico de Castro, tomando algunos cargos dentro de
esta. En el 74, con la restauracion, tuvo todas esas consecuencias que ya hemos visto. Tuvo que
abandonar la universidad, asi que empezaron a fundar tertulias. Tertulias de intelectuales en los
cafés, estableciendo en 1874 la tertulia genuina, donde intercambiaban opiniones, que
desembocaron en la fundacion del Ateneo de Sevilla, con una serie de secciones amplias, donde
entra su padre, Castro y demas intelectuales del momento. Promueven la fundaciéon de la
biblioteca cientifico-literaria. Union de las dos tendencias que pretendian abarcar todos los
aspectos. Influyeron en la publicacién de la revista “La enciclopedia”, donde publicé trabajos sobre
literatura popular. Desde el principio tiene clarisima esa confluencia entre literatura popular, pero
desde una perspectiva cientifica, siendo esto una gran novedad.

Con toda la confluencia del cientificismo de su padre, el krausismo de Castro, pero con un amor
por la literatura fundd estos estudios sobre literatura popular, pionera hasta el momento. Esta
defendiendo en esta década de los 70 el interés por la literatura popular cientificamente, apostando
por el estudio concienzudo, rigurosos, de dichos documentos y relatos. Defensa del método
cientifico desde el principio. Inici6 trabajos de campo, recorriendo Andalucia y tomando datos.

En los afios 80, empezd a recopilar lo que seria una Coleccion de cantes flamencos, y que empezo
a firmar con el sobrenombre de Demdfilo®. Es la primera vez que alguien se interesa por estas
expresiones populares por parte de un intelectual, con un acercamiento riguroso. Hizo una defensa
del flamenco, y estuvo muy en contra de los cafés cantantes. Afan por estudiar y rescatar este
tipos de expresiones, defendiendo que el cante flamenco era una union entre el pueblo gitano y la
clase baja andaluza; “mezcla de elementos heterogéneos pero afines™. Lo entendia como una
forma de expresion de queja de una sociedad determinada. Describia el tema de las rivalidades,
de las mitades —-mas tarde estudiadas por Isidoro Moreno-, defendia el trabajo de campo y estudio
directo a través de observacion y de entrevistas, etc. Demdfilo ya analizo la semana santa,
expresiones culturales andaluzas pero desde una perspectiva cientifica.

Al Ateneo, donde se reunian, van a llegar otras revistas, destacando la “Flok-lore Society’, que
venia de Londres. Obviamente era una sociedad para el estudio del saber del pueblo. Machado
Alvarez, siendo lo que mas le interesaba el estudio de estas expresiones culturales populares, se
puso en contacto con Laurence Gomme (1853-1916). En esta sociedad pertenecieron personas
como Tylor, aunque a estos les interesaban las supervivencias —survivals- de estas expresiones
primitivas en sociedades actuales. En esta sociedad de Londres, habian unificado todo el estudio
de Gran Bretafia, no estando en consonancia con lo que querian los krausistas del estudio también
particular. A diferencia de los del norte, a Antonio Machado le interesaban las culturas populares
de toda Espafia, confluyendo como decimos el interés general con el particular. Queria que

8 Amor al pueblo: demos —pueblo- y filo —amor.
9 Tesis de Encarna Sanchez Aguilar. Cultura popular y folklore en Andalucia.



quedara evidente que habia muchas culturas populares en Espafia, y que habia que analizar de
la forma més cercana, siendo el pueblo quien diera los datos y no estudios de gabinetes.

Apostd por la implantacidn de estudios en cada zona, aunque si hubiera un coordinador central de
todas ellas —en Madrid. Cuando empieza a hablar de las sociedades de folclore y su divisién de
estudio en regiones, hace una diferencia entre nacién cultural y nacion politica. Las primeras son
las que a él le interesan. Adopta la palabra folk-lore, sin traducirla, y desde el principio la concibe
como “ciencia nifia llamada a reivindicar el derecho del pueblo, hasta aqui desconocido, a ser
considerado como un factor importante en la cultura y la civilizacion de la humanidad”, definiéndolo
COmo una ciencia -y no tan solo como una mera recoleccion de datos-, reivindicando el derecho
del pueblo a ser considerado como un factor importante en la cultura y civilizacién de la humanidad.

Promovid la organizacion de todos los estudios, y en particular, en Espafia, apostd por un estudio
particular de cada lugar. Hay dos diferencias fundamentales con la Sociedad de Londres, como ya
vimos: no se fija en el analisis para la busqueda de survival —en la linea del evolucionismo que
reinaba en Gran Bretafia- sino que ademas también le interesa a Machado y Alvarez el sentido
que tenia para el pueblo en ese mismo momento. Otra diferencia, como ya vimos también, es la
organizacion espacial, donde con una idea krausista —estructuracion de lo pequefio hacia lo
grande- queria hacer minimo una sociedad por cada region, donde en cada una de ellas pudiera
haber las filiales que quisieran- donde en el centro estaria la sede para una funcién de
coordinacion. “Cuanto mas cercano esté el asunto, mucho mejor’, era la idea de Machado.

En ese mismo afio 1881 trabaja en establecer esa sede central de folk-lore espafiol, fundando
unos estatutos para que fueran imitados, seguidos, en todas las sociedades regionales que se
fueran creando, sirviendo de modelo. Establece las “bases del folk-lore espafiol”, en la Sociedad
para la recopilacion y estudio del saber y las tradiciones populares. Son nueve las bases:

1. Esta Sociedad tiene por objeto recoger, acopiar y publicar todos los conocimientos do nuestro pueblo en los diversos
ramos de la ciencia (medicina, higiene, botanica, politica, moral, agricultura, etc.) ; los proverbios, cantares,
adivinanzas, cuentos, leyendas, fabulas, tradiciones y demas formas poéticas y literarias ; los usos, costumbres,
ceremonias, espectaculos y fiestas familiares, locales y nacionales ; los ritos, creencias, supersticiones, mitos y juegos
infantiles en que se conservan mas principalmente los vestigios de las civilizaciones pasadas ; las locuciones, giros,
trabalenguas, frases hechas, motes y apodos, modismos, provincialismos y voces infantiles ; los nombres de sitios,
pueblos y lugares, de piedras, animales y plantas, y, en suma, todos los elementos constitutivos del genio, del saber
y del idioma patrios, contenidos en la tradicion oral y en los monumentos escritos, como materiales indispensables
para el conocimiento y reconstruccion cientifica do la historia y de la cultura espafiolas.

2. Esta Sociedad constara de tantos centros cuantas son las regiones que constituyen la nacionalidad espariola. Estas
regiones son: La Castellana (dos Castillas), La Gallega, La Aragonesa, La Asturiana, La Andaluza, La Extremefia, La
Leonesa, La Catalana, La Valenciana, La Murciana, La Vasco-Navarra, La Balear, La Canaria, La Cubana, La Puerto-
Riquciia y La Filipina.

Todas estas regiones, verdaderos miembros del Folk-Lore Espafiol, contraeran la ineludible obligacion de dar cuenta
de sus trabajos anuales a todos los centros regionales analogos a los que remitiran también un ejemplar por lo menos
de todos los periodicos, revistas o libros que publiquen. A excepcion de esta obligacion y de la aceptacion del fin que
esta Sociedad se propone, cada centro se constituira del modo y forma que tenga por conveniente.

Si dos 0 més de las regiones mencionadas, por su homogeneidad de dialecto, analogia de costumbres, condiciones
geogréficas o cualquier otra causa analoga, desearan unirse constituyendo un solo centro, podran hacerlo adoptando
un nombre que comprenda los de las regiones componentes ; ejemplo : el centro compuesto de Extremadura y
Andalucia, se denominaria Bético-Extremefio, efc.



3. En la recoleccion de materiales, todos y cada uno de los centros del Folk-Lore que se constituyan tendran como
principal objetivo, la fidelidad en la trascripcién y la mayor escrupulosidad en declarar la procedencia de las tradiciones
0 datos, etc., que recojan, utilizando, cuando el estado de sus recursos lo consienta, la escritura musical, dibujo,
taquigrafia, fotografia y demas medios adecuados para obtener la fidelidad en la reproduccion.

4. Para el acopio de materiales, cada Centro regional se subdividira en tantas secciones cuantas crea necesarias, y
extendera, valiéndose de la iniciativa individual y de la cooperacion del gobierno en su caso, sus socios corresponsales
por el mayor numero posible de los pueblos de su regidn, haciendo que todos envien al Centro de aquélla los
materiales recogidos.

5. Para la publicacion de los materiales de todo género que se recojan y acopien, cada uno de los Centros que se
constituyan se valdra de los periddicos, revistas y libros que el estado de sus fondos le consienta ir dando luz, y de
Exposiciones y Congresos regionales y nacionales. Unas y otros se verificaran cuando los recursos de cada Centro
lo consientan, sin fijacién de época determinada. Los Congresos nacionales se celebraran por riguroso turno de
antigiiedad, entre las diferentes comarcas que formen Centros de la clase que nos ocupan.

6. Estos Centros, no sélo publicaran los datos recogidos de la tradicion oral, sino que, leyendo y revisando todas
nuestras obras literarias, entresacaran de ellas todos los elementos populares que contengan y se hallan declarados
en la base primera, elementos que, recopilados, daran a conocer en forma de monografias, libros, etc. Asimismo
reimprimiran los libros manuscritos o cuya edicion se haya agotado referentes al objeto de esta asociacion, y
publicarén también todas las Memorias o informes relativos al Folk-Lore (saber popular), que consideren dignos de
ser conocidos.

7. Todos estos Centros regionales, a mas de mantener entre si por los medios indicados en la base quinta una
comunicacion viva y continua, procuraran, por cuantos medios estén a su alcance, promover la formacién de
Sociedades andlogas a la presente en todos los puntos del mundo en que se hable la lengua espafiola, porque alli
donde se habla nuestro idioma, alli esta también el genio de nuestra patria.

8. Siendo el objeto de esta Sociedad la reconstitucion cientifica de la historia, idioma y cultura nacionales, cada regién
procurara crear, dentro del limite de sus fuerzas, Bibliotecas, Conservatorios de musica popular y Museos
etnogréficos, artisticos y cientificos, y remitira un par de ejemplares do las obras que publique a la Academia de la
Lengna y de la Historia y, cuando sea posible, una reproduccion o descripcion de los objetos que recoja, a los Museos
nacionales como obsequio debido al Estado por su eficaz cooperacion y concurso, si llegara a prestarlo.

9. Estas bases se revisaran, corregiran y ampliaran en el primer Congreso nacional que se celebre, con el concurso
de todos los Centros regionales que hayan llegado a formarse, todos los cuales, como verdaderos hermanos, iguales
en derecho y miembros activos del Folk-Lore Espariol, determinaran, si lo creen conveniente, la formacion de un gran
Centro Nacional, donde todos se hallen legitimamente representados.

Sevilla, 3 de Noviembre de 1881.

Antonio Machado y Alvarez

Importante por tanto esta busqueda de reconstruccién cientifica de la historia y de la cultura
espafiolas. El movimiento de informacién y conocimiento entra las distintas sociedades folcloricas
fue muy importante.

Se fundé en Sevilla la Sociedad de Folklore Andaluz, primera regional que se instala tras la central
en Madrid —de caracter nacional. Para la direccion de esta sociedad se lo encargd a José Maria
Asensio y Toledo (1829-1905). Va a trabajar con muchos de los colaboradores, como los Guichot
—padre e hijo-, con Luis Montoto, Francisco Rodriguez Marén, etc. que trabajaron con Demdfilo
codo con codo, recogiendo datos.

Uno de los requisitos de estas sociedades regionales era la de sacar una revista con el mismo
nombre de la sociedad donde ir publicando lo que se recogia —tanto material en bruto, como
analisis de estos. La revista Sociedad del Folklore Andaluz —no confundir con la revista folk-lore



andaluz, mucho mas reciente que saco la fundacion Machado-, donde hoy dia podemos encontrar
todos los numero recopilados en una obra con el mismo nombre.

La siguiente en fundarse es la Castellana, donde para la cual habla con José Maria Shardi Osuna
(1834-1910). Este personaje resulté no entender el proposito de la Sociedad, ni los medios
propuestos por Machado, por lo que en vez de instaurar la Sociedad del Folklore Castellano, lo
que hace es instaurar la Academia Nacional de Letras Populares. Le molesta primeramente el
término de academia, ya que él pensaba que no podia estar el conocimiento solo en manos de los
‘eruditos”, sino que deberian de contar con representantes de todos los pueblos y aldeas, no
tomando parte de la postura por la cual el conocimiento cientifico deberia estar tan solo en manos
de unos pocos; el aspecto de nacional para nada iba acorde con su idea de estudios regionales,
y por ultimo, la apelacion a las letras, es incoherente tanto por su acotacién como por su alusion a
la academicidad. Le interesa el saber del pueblo en su totalidad, no tan solo un aspecto como las
letras.

Los que mas se acercaron a la idea de Machado fue en Extremadura, donde tenia amigos y
conocidos con los que habia estudiado y que entendieron perfectamente la idea. Destacan entre
ellos Matias Ramoén Martinez y Luis Romero Espinosa (1852-1891). Habian estudiado con
Machado y Alvarez, con lo que organizaron en Extremadura dicha Sociedad. En este mismo afio,
en 1881, promueven en la prensa de Badajoz un articulo que se denomina “A los labradores
extremefios”. Apuestan por una aproximacion émic —en términos de Pike-, con un enfoque que
parte del conocimiento de la comunidad estudiada. Cada uno de estos autores vuelven a su
pueblos —Burguillos y Fregenal-, con lo que en vez de fundar primeramente la Sociedad de Folklore
Extremefio, fundaron antes la Sociedad de Folklore de Burguillos y Frexnense. Esta Ultima cogid
tal fuerza, que sirvi6 como Sociedad de Folklore Extremefia, que como tal nunca se lleg6 a fundar.
Esta empezd a aglutinar todos los trabajos que se daban en Extremadura, coordinandolos.

Matias Ramon —Burguillos-, que saco la revista correspondiente a la Sociedad, se ocup6 en uno
de sus primeros articulos de la lingtiistica. EI mismo entiende la necesidad de un cientifico
especializado en esta materia, abogando por una interdisciplinariedad. Apuesta por un estudio
cultural de las diferencias en el habla, asi como dejan claro su no filiacién politica ni filoséfica, con
un interés por recoger el conocimiento del pueblo, de viva voz. Este es el espiritu de los folkloristas
del sur, con la necesidad de poner sobre la mesa la importancia del pueblo.

Aun con esta paradoja, donde no se llega a fundar la Sociedad de Folklore Extremefio, es donde
mas filiales hay, coordinadas por la Frexnense.

Ya en el afio 1882, al margen de Andalucia y Extremadura, surge la asturiana, pero a través de
los inmigrantes asturianos que hay en Madrid. Comienzan a trabajar y a establecer relaciones con
Asturias. En 1883, Machado Alvarez se instala en Madrid. En este
momento se da un vuelco positivo para la Sociedad de Folklore Castellano,
pero un revés negativo en la de Andalucia, pues pierde su figura como
referente. En seguida mandd una circular a todo el territorio —Castilla-
solicitando “el auxilio al pensamiento y recoleccion de materiales’,
poniéndose a redactar cuestionarios para recoger datos. Estos son
dirigidos hacia aquellos que en aquella época sabian leer —médicos,
sacerdotes y profesores. Son cuestionarios exhaustivos, minuciosos, con
los que se pretendian abordar todos aquellos aspectos —que en aquella




época se consideraban relevantes. Para ello se dirigian especificamente a cada profesion; a los
sacerdotes se les preguntaba por rituales religiosos, comportamientos en relacion a la religion,
etc.; a los profesores sobre leyendas, refranes, etc.; a los médicos sobre practicas médicas, etc.
Importancia absoluta de hacer cuestionarios, elaborarlos y llevarlos por personas adecuadas.

Tras un periodo menos fuerte, se unieron en la Sociedad de Folklore Bético Extremefio las de
Andalucia y Extremadura.

En el afio 1884, desde la Sociedad Folklore Espariol, se empieza a editar la Biblioteca de las
Tradiciones Populares Espariolas. Recoge los mejores trabajos, alimentando esta biblioteca con
los trabajos de los distintos sitios. El problema es que hasta entonces habia muy pocas sociedades
abiertas.

En este mismo 1884 se promueva la Sociedad de Folklore Gallego.
Emilia Pardo Bazan (1851-1921) se pensd como persona adecuada
para esta labor. Esta autora elabord un discurso inolvidable,
explicando que es y que no es el folklore. Apuesta por una
documentacion pero no para mantener intacto o “poner en uso lo que
cayo en desuso’, sino conservar su memoria, archivar esos
conocimientos.

Fermin Canella Y Secades (1849-1924), que desde el Folklore asturiano le manda una carta a
Antonio Machado Alvarez, el 1 de Enero de 1884, con cuestionarios que habia elaborado para
Asturias. Sin interesantisimos por su minuciosidad, y relevante por como desglosa y elabora
clasificaciones.

En estos tres afios —de 1881 a 1884- se han producido muchos trabajos, institucionalizado algunas
sociedades y demés. En este afio destaca también Sergio Hernandez de Soto, con Juegos
infantiles en Extremadura; importancia de los cuestionarios, con una recopilacion y posterior
analisis. Hace una distincion de juegos de la siguiente manera: juegos hasta los “5 afios para nifios
y nifias conjuntamente, juegos a partir de 5 afios para nifios y nifias en comun, juegos a partir de
5 afios para nifias y juegos de 5 afios para nifios”. Se dan cuenta de la importancia de estos juegos
para la conformacién de la mentalidad, se transmiten valores, ideas, complejos, ideologias —
diferencias de género-, quedando “implantado” en la mentalidad con mucha fuerza. Ya en el s. XIX
se dan cuenta de la importancia de estos juegos en la transmision y adquisicién de valores.
También importante los cuentos y la literatura popular en general.

El propio Machado tiene unos articulos sobre los cuentos, comprendiendo la fuerza que tenia de
transmision la repeticion de determinadas formulas.

Juan Bethencourt Alfonso (1847-1913), en Canarias, que también siguié la linea de folklore de
Machado. Hizo muchos trabajos sobre los guanches, con informes sobre costumbre popular. Victor
Grau Bassas (1847-1918) estudio en Canarias en la misma linea.

En 1885 se constituyd la Sociedad de Folklore vasconavarra, con la Revista Euskal Herria. En
Catalufia no se llegd a establecer ninguna sociedad de folklore, aunque si —como veremos- lo que
tuvo mucha fuerza fueron los centros de excursionistas, que tenian contacto con Machado, pero



que no comulgaban con las ideas de este. Una de las ultimas filiales la fundé la madre de Machado
en Llerena, a cargo de Cipriana Alvarez Durén (1827-1904).

También en 1885, Luis Romero de Espinosa, promovio el calendario agricola popular. Se empieza
a comprender que hasta los calendarios tienen su lugar, su sitio, con sus propias fiestas en relacion
muchas veces al ciclo agricola. A Machado le interes6 muchisimo este calendario, para el cual
elaboré un cuestionario especifico y asi poder hacer acopio en el resto de los territorios. Siguen
apareciendo filiales por Castilla, y también destacar como en la revista De Esparia, aparece en
escena Machado y Alvarez, con su articulo “El Folk-Lore del nifio’, y que se tradujo a varios
idiomas. Guichot saca el Boletin Folklérico Espafiol, donde en él se vuelcan noticias importantes,
siguiendo esa idea de aunar el trabajo de todos los folkloristas de Espafia, con un ahinco muy
relevante, y que dur tan solo 4 meses -8 nimeros.

Isabelo de los Reyes Florentino (1864-1938), muy amigo de Guichot, trabajé desde las Filipinas.
Hizo un esfuerzo un poco en balde, aunque no deja de destacarse estos esfuerzos individuales
que continuaban con ese espiritu.

En Madrid, en la ILE, se crea una catedra de Folk-Lore —ya la habia de antropologia social- y se
pretendia instituir una clase de folklore que no llegd a materializarse. También Machado trabajo
en Madrid para abrir un museo de Folklore -10 afios después del museo antropoldgico que se
fundé en 1875 con una vision naturalista- y que tampoco pudo llevar a cabo.

Ya en el afio 1886 estaba “cansado y abatido” por las negativas, haciendo un parén en sus
actividades relacionadas con el folk-lore. Esto produjo una caida numerosa de filiales, de cierres
de revistas y/o boletines, y ya en 1887 escribié su ultimo articulo tedrico sobre el Folklore, dentro
de la ILE, aunque si sigui6 dedicandose a la traduccién de materiales como la obra “Antropologia.
Introduccion al estudio del hombre...”, Manual de Antropologia de Tylor.

Ya en 1887 se funda el Ateneo y Sociedad de Excursiones, contagiandose del norte a sur esta
forma de ver y entender el estudio de la cultura popular. En 1889 Machado fue invitado en un
congreso sobre culturas populares en Inglaterra. En 1892, debilitado y agotado, le lleg6 un trabajo
de registro de la propiedad en Puerto Rico, con tan mala fortuna que nada mas llegar, y sintiendo
al muerte cercana, volvio. Murié en el afio 1893 con menos de 50 afios, en Sevilla camino de
Madrid —calle Pureza, Triana.

Logros del movimiento

Este movimiento consiguio el arranque de la valorizacion de la cultura popular. En una frase de
Luis Montoto recoge de Machado lo siguiente: “Estudia, estudia al pueblo, que sin gramatica y sin
retorica, habla mejor que tu, porque expresa por entero su pensamiento, sin adulteraciones ni
trampantojos; y canta mejor que tu, porque dice lo que siente. El pueblo, no las Academias, es el
verdadero conservador del lenguaje y el verdadero poeta nacional”. Se comenzé a reescribir la
historia, yendo en contra de los historiadores precedentes que analizaban tan solo la sucesién de
hechos individuales, dandole voz a la masa andnima.

Hablaba de las particularidades, que no le llevaba a hablar de reivindicaciones politicas, pero si
de reconocimientos de particularidades culturales.



Un arsenal de documentales debido al trabajo ingente de recopilacién, de datacion y
documentacion. Importante tener en cuenta que se estaba recolectando, publicando, al mismo
tiempo de los escritos de los viajeros romanticos —del s. XIX. La diferencia entre los relatos de uno
y de otros es brutal.

Su idea de alertar, de despertar esa conciencia identitaria cultural —no politica-, no lo consiguio.
Tenia muchos elementos en contra, como el tratarse de zonas que debido a la distribucion
econdmica-social de estas zonas —muchas tierras en pocas manos-, no tendria acceso al total de
la poblacién; lugares con cero apoyo a esta pretension. Situacion tan tremenda, en donde cuyas
preocupaciones eran otras, como la luchas por la tierra y demas. No consiguieron institucionalizar
el movimiento folklorista, ni despertar como hemos dicho la identidad cultural.

En el afio 1883 —pleno funcionamiento de las sociedades- es cuando se hace en Antequera la
reunion donde se escribe desde un federalismo unas bases, sin contar con los Machado.

También hay que reconocer los errores de este movimiento —con mirada critica desde el presente:
la llamada absoluta a que cualquiera sirve para la empresa les llevé a la aceptacion de aficionados
y demas que sin muchos conocimientos se aventuraban a la recopilacién de datos'0. Otro error es
el establecimiento de la dicotomia entre pueblo/ciudad, que surgi6 en esta época, y que aln hoy
dia persiste en el imaginario; hicieron una separacion tajante entre ambos mundos. Habra que
esperar hasta Gramsci —mediados del s. XX- para poder hablar de culturas populares en general,
sin hacer dichas distinciones u oposiciones.

Por ultimo, sefialar como se toparon a su vez con el rechazo cientifico externo —ademas del politico
interno-, donde la gran mayoria de los academicos del momento rechazaban dichos estudios tanto
por el objeto de estudio —clases populares en vez de las élites-, por la metodologia —trabajo de
campo en contraposicion de los estudios de gabinete-, debido al contexto histdrico-politico-social
que influenciaba al ambiente intelectual.

La diferencia entre Machado y otros folkloristas es no solo documentar, sino darle su sitio
al pueblo, reescribir cientificamente la historia y la cultura de Espafia —con una mentalidad
krausista donde existe una nacion espanola, que a su vez esta compuesta de naciones-,
con el saber popular. Este es el matiz clave entre la linea machadiana y los otros folklores
—por ejemplo los del norte. La diferencia fundamental por tanto es el “para qué”, la finalidad
de Demofilo —amigo del pueblo-, con una importancia del pueblo como sujeto de la historia,
y cuya voz debe constar en ella.

10 De aqui la connotacion peyorativa del término folclorico, derivado de estos personajes que de manera no muy
fidedigna se metieron en la faena de recopilacién de rasgos de cultura popular.



Folklore del Norte

En cuanto a las diferencias con el norte, donde van a estudiar la cultura popular con una finalidad
totalmente diferente. El estudio de sus tradiciones para analizarlas y exponerlas como componente
diferenciador respecto a otras regiones/comunidades.

Europa en el s. XIX se esta conformando de una manera muy vertiginosa, con variaciones de
fronteras y demas.
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Europa en el s. XVIII.

En Espafia ocurre lo mismo, donde desde el s. XlIl se han ido produciendo una gran variacion en
cuanto a las fronteras y los limites territoriales. Desde el s. XV ya se establecio lo que es una
frontera en la peninsula, con los reinos de Castilla y Aragén —a excepcion del reino de Navarra
que se anexiona a principios del XVI, y el Reino de Granda, conquistado en 1492 a través de
batallas- con imposiciones de mentalidad cuasi-medieval, donde puede haber muchas tribus pero

una sola religion y un solo rey.

Evolucién general de la reconquista [CONFIGURACION DE ESPARA EN EL SIGLO XVIlI|
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Limites territoriales en la Peninsula durante “reconquista” Divisién territorial de “Espafia” en el s. XVIII

Cuando llega el s. XVIII, con el punto de inflexién y que es anterior al que estamos analizando. En
este siglo, sufre el gran cambio con la entrada de los Borbones, que vienen de Francia —con Felipe
V-y una idea centralista que no es tal en el territorio espafiol, para el cual empieza una unificacion,
estableciendo la Real Academia de la Lengua —con la oficialidad del Castellano-, se ceb6 con



Catalufia debido al no apoyo en la guerra —gran violencia fisica y cultural, negandoles los
privilegios-, que explicara muchos cambios posteriores.

Es ahora importante analizar el mapa de Espaifia, reestructurado en distintas provincias y que dara
paso a un tipo de folclore en el norte distinto al del sur —quienes estudiaban al hombre en general.
Eneste s. XIX, en las que hoy llamamos “comunidades histéricos” —Catalufia, Galicia y Pais Vasco-
, Se optd por un tipo distinto de folclore.

Tras la unificacion de Espafia, muchas de las veces a través de la violencia, aunque se respeto
estas comunidades. Con la llegada de los Borbones, y con una mentalidad centralista, empiezan
a recortarse los privilegios de estas comunidades, sobre todo en Catalufia, que no habia apoyado
a los partidarios de los borbones. Felipe V y los borbones posteriores quieren centralizar y unificar
el reino, implantando el idioma castellano a través de la Real Academia de Lengua Espafiola.

En este siglo, de imposicion de homogeneidad, que chocaba con la realidad heterogénea y
heteroglésica que caracterizaba a Espafia, dio como resultado el que ciertos movimientos
intelectuales se posicionaran. Personas que tenian la capacidad de instruirse —intelectuales y
politicos al mismo tiempo- y que con una baza muy importante, el del idioma propio que se intentd
silenciar desde el centro. Ademas se afiade —segun qué sitios- una burguesia muy a favor de
apoyar estos movimientos.

El movimiento folclorista por tanto les sirve para reforzar este movimiento politico. Al contrario que
el folclore del sur, el para qué de estos es el justificar una historia, una “esencia” de un pueblo.
Son sobre todo Catalufia y Galicia quienes quieren hacer “resurgir’ su lengua, su cultura,
conviviendo en ambos sitio movimientos que légicamente tienen el mismo nombre: “Rexurdimento”
y “Renaixenca”.

Hay una triada en estos sitios que se ha denominado triada diferencial: raza + lengua = cultura
distinta = politica.

Lo que intentan es hacerlo resurgir, pues consideran que desde el s. XVIII se le estan poniendo
trabas. Para ello realzan las diferencias, e intentan resaltar sus aspectos culturales por encima de
las demas. A su vez, quieren volver a rescatar la lengua, normalizandola e instaurandola a niveles
oficiales. Con ellos persiguen la reivindicacion politica a través de la creacion de un sentimiento
identitario basado en las tres componentes de la triada diferencial.

En Catalufa esta el movimiento Renaixenga, €l cual persigue esos objetivos que acabamos de
definir. A través de este tipo de folclore al cual recurre este movimiento, persigue otros fines
distintos a los machadianos. Tiene dos ramas: una literata y otra excursionista. Quieren rescatar
la literatura popular escrita en catalan por un lado —rama literata-, recuperando esta cultura
popular. Remontan hasta la Edad Media, bajo el Reino de Aragdn, con una expansion por todo el
Mediterraneo y que consideran su momento de esplendor. Rescatan todos los romances,
romanceros, y demas literatura que supuestamente deriva de este estado primigenio. Van a
“sacales a los zafios campesinos” las culturas populares.

Manuel Mila i Fontanals (1818-1884) empez6 siendo un catalanista muy moderado. Filélogo de
prestigio, que ha terminado por convertirse en “padre” de la filologia hispanica. Empezd a recopilar,



hacer trabajo de campo y demas, convirtiéndose a mediados del s. XIX en padre del folclore
catalan. Una obra suya, de 1882 —coetaneo- “Romancerillo catalan®, donde recogia la que luego
se convertiria en el himno nacional de Catalufia, “Els segadors’.

Este mismo autor impulsé el rescate de los juegos florales —certamenes literarios de poesia- en
catalan, llevando a la lengua culta su lengua.

Victor Balaguer (1824-1901) ley6 en el primer certamen un poema patriotico que se llamaba “Els
quatre pals de sangre” -los cuatro palos de sangre, con la antigua corona de Aragon reconvertida.

Maria Aguilo (1825-1897), mallorquin y perteneciente a la zona de influencia cultural del supuesto
territorio catalan, se percata de que es la gente del pueblo la que contiene en sus leyendas la
tradicion. Hizo recopilaciones de romances, canciones del momento de supuesto esplendor en la
Edad Media. En un prélogo defiende que estos romances tienen una fuerza capaz de llegar a los
sectores cultos, a quienes si no conmueven los poemas actuales, si estos donde la poesia popular
amigos de los pobres, contienen estas maravillas de la Edad Media.

Francesc Maspons i Llabrés (1840-1901), se dedicé a la recogida de cultura popular. En el trabajo
de este personaje se veia una fan didactico, moralista, por lo que cambiaba todo aquello que no
le parecia correcto, al contrario del folclorismo del sur. No solo cambiaban la forma —perdiéndose
la riqueza-, sino que incluso cambiaban el contenido de cuentos, moralejas, y demas que no
concebian como adecuadas. Espiritu moralista que por un lado era lo normal en aquella época.

En el plano excursionista, abre mas el foco —no tan centrado en la literatura- a cualquier aspecto
cultural, aunque con el mismo objetivo. Estaba enfocado a los urbanitas que no conocian el campo,
los pueblos y demas. Se pateaban “todo”, cociendo “su pais” y amando “su pais”. Registraban todo
tipo de datos. En 1876 estaba la asociando catalanistas de excursiones cientificas, y dos afios
mas tarde la asociacion de excursiones catalanas. Hacia los afios 90, se fusionan en el Centro
Excursionista Catalan. Recogian muestras de flores, piedras, etc., buscando todo lo que para ellos
fuese recuperar cualquier costumbre catalana. Recogieron frescos, bailes, como el caso de Josep
Pella i Forgas (1852-1918), quien termind convirtiendo en la “quinta esencia” el baile que hasta
entonces era igual que otros muchos que habia en aquella época. Costumbres locales que se
convierten —se construyen- en simbolo de todos.

En el 1884 se empieza a publicar la Biblioteca Popular Folclérica, a la par que Machado esta
recopilando la Biblioteca con una vision federalista krausista. Esta no tiene el mismo fin, aunque
Machado colaboré. Era solo en referencia a Catalufia.

Cels Gomis i Mestre (1841-1915), fue uno de los impulsores de los movimientos de excursionista
y muy distinto a los intelectuales. El entendia que tenia que colaborar en el progreso de Catalufia,
para lo cual decia que teniamos que destruir las costumbres populares aunque si conservarlos,
para asi comprobar en el futuro el avance del pueblo. Metodoldgicamente fue de los pocos que
utilizé cuestionarios y recogio tal cual las costumbres.

En cuanto a la raza, Valenti Almirall (1841-1904), periodista y abogado, quien llegd a establecer
contrastes entre las dos grandes razas peninsulares: la centromeridional y la de tipo anglosajona-
catalana.



En Valencia no tuvo mucha repercusion debido a la literatura costumbrista. En Baleares, el
Archiduque Luis Salvador (1847-1915), sajon que se dedicé a recoger literatura popular, aunque
escribio en aleman. Recogia costumbres, datos de artesania bajo unos criterios muy rigurosos.

En cuanto a Galicia, se dio un movimiento paralelo a la Reinanxenga, que se denominaba
Rexurdimento. Hay que mencionar una obra de 1838, muy temprana, llamada Historia de Galicia,
donde ya estaba ese espiritu de resaltar una identidad.

Cuando se va conformando ese movimiento de folclore, a mediados de s. XIX en adelante, no
tiene tantas facilidades como Catalufia, debido a su realidad distinta. Tenia una sociedad caciquil,
nada que ver con la burguesia catalana que impulsaba el desarrollo de su territorio. Por otro lado,
la_ homogeneizacion linguistica y la imposicion del castellano habia hecho mucho mas mella,
configurando dos bloques distintitos; en las urbes el gallego se habia olvidado mientras que en las
aldeas era todo lo contrario, existiendo una distancia entre el gallego de ciudad y el gallego rural
infinito. Esto entrafiaba una dificultad que no impidié el surgimiento de este movimiento, con los
mismos fines que los catalanes: el resaltar sus diferencias raciales, recuperar su propio idioma
gallego, y resultar sus peculiaridades y su cultura.

A la hora de empezar a rescatar esta cultura en gallego, estos se remontaban hasta los celtas,
considerando este su punto de arranque. Tenian un referente muy claro, Irlanda, de origen céltico
también. Referente de pais oprimido por la cultura colonial y que toman tal cual, como pais de
origen celta que ha sido obligado a unas imposiciones en este caso castellanas.

Manuel Martinez Murguia (1833-1923), en 1865, donde en Madrid se esta fundado la Sociedad,
aqui en Galicia este autor escribe su historia de Galicia. Era escritor y politico —donde en Galicia
iban a ser siempre los mismos: politicos, folcloristas y escritores- y marido de Rosalia de Castro.
Lleg6 a ser el director de la revista La ilustracion gallega y asturiana, en la que colaboré Demodfilo.

Benito Viceto escribid otra Historia de Galicia, con seis volimenes, defendiendo la tesis sobre la
raza celta y demas.

En el afio 1875 empieza a publicarse una obra colectiva “Aldea, aldeanos y labriegos en la Galicia
tradicional’, donde colaboran muchisimo autores, con una mezcla muy grande de visiones —
algunos con ideales krausitas de mejora de las gentes- aunque en general se despotrica mucho
de las imposiciones castellanas a todos los niveles. Alfredo Vicenti Rey (1850-1916) fue uno de
los que contribuyo, con una vision muy critica hacia la castellanizacidn, realzando las instituciones
gallegas y las costumbres, modos de expresiones propios de Galicia antes de esta imposicion.
Prudencia Rovira Pita (1872-1960) es otro de los que escribe, hablando de las razas y defendiendo
la “fuerza de la mujer gallega”, de quien dice que es quien mas vale.

En el Unico sitio donde se aprecia el acento krausista es en Galicia. La gente que escriben y se
preocupan por el asunto son politicos, es la misma gente la que esta especializada en politica y
letras.

Rosalia De Castro (1837-1885), fue una figura destacada del resurgimiento gallego pero ahogada
por la influencia de su marido, por lo que aparece como literata nata pero no como difusora de la



conciencia de defensa de las propias costumbres. Galicia es el sitio donde las diferencias entre
urbanitas y pueblos se acentua mas.

Estos autores y personajes intentan normalizar el idioma, sin menospreciar su lengua.

Emilia Pardo Bazéan (1851-1921), literata culta pero a su vez se empapd de las ideas machadianas,
luchando por una Sociedad del Folklore gallego. Esta autora no supo librarse del todo de la
influencia del romanticismo exacerbado del momento, un ejemplo de ello son sus escritos sobre
la mujer gallega sometida al yugo del hombre pero que en el fondo la naturaleza tira de ella...
vemos como no se libra de la influencia romantica.

Alimentd toda esa nostalgia, tristeza sin centrarse por completo en el cientificismo que promulgaba
Machado.

Galo Salinas (1852-1926), este autor se encarga de difundir los cuestionarios, pero no causoé
impacto, pero no cuajo. En el afio 1885 se cred la Biblioteca Gallega, al igual que en otras zonas
del norte. Este autor comienza a escribir sobre los precursores.

Se sigue escribiendo, defendiendo... sobre las costumbres propias. En el afio 1889, idea
regionalista no separatista.

Manuel Martinez Murguia (1833-1923).

En el afio 1887 hay una obra de Salvador Golpe Varela (1850-1909), Patria y Regi6n, defiende
como cada una de las razas va a luchar siempre por defender sus costumbres y sus
caracteristicas. Termina el siglo XIX como habia empezado.

El origen de la nacion Vascongada y de su lengua, en el afio 1760, hay una reaccion contra los
Borbones.

Tenemos que entender que en el siglo S. XIX, los movimientos de folklore estan
muy fuertes, es muy raro que en el Pais Vasco no existan documentos, pero se = 7 §
sabe que en el afio 1884 se crea/funda la Asociacion de folklore Vasco-Navarro,
pero no hay constancia de nada. En el Pais Vasco tendremos que esperar a
(1860-1945), en la década de los 80 comienza a trabajar y a ser considerado. En
Aranzadi se atnan muchas cosas fundamentales, este autor estudié farmacia y
antropologia fisica que la daba en Madrid Manuel Anton que dirigia el Museo
Antropolégico de Madrid (Velasco). En este autor confluye la concepcion
Naturalista, pero siendo discipulo de Anton coincide con Luis de Hoyo y de ahi
viene su interés por el Folklore, y es vasco. Se le llegd a llamar como ‘el =<
Naturalista de lo concreto”, porque solo le interesaba la cultura vasca, inaugurala =
Antropologia Vasca, en el afio 89 publica su obra El Pueblo Euskalduna. Era una
eminencia en el campo de la docencia, impartiendo clases en Barcelona y Granada.

Sabino Arana (1865-1903), fundador del PNV, la influencia de este personaje fue de tal calibre,
padre del Nacionalismo Vasco, que empieza a hablar de Euskadi como una patria. Defensa por la
pureza y la superioridad del pueblo vasco. Los fundamentos de un movimiento nacionalista poner
en la mira el momento, ver la influencia de estos idearios politicos en estos antropdlogos y/o



folkloristas, estos planteamientos politicos defensores de la cultura vasca, pone como justificacién
las posiciones cientificas para defender a Arana.

Arana expuso que hay marcadores para defender su posicion de superioridad de los vascos:

= La raza, superioridad racial vasca. El calificaba a los no vascos, como la raza mas vil y
despreciable de Europa. Este autor se oponia no solo al matrimonio entre personas vascas
con no vascas, sino a la entrada de inmigrantes.

= Elideario de Arana se remonta al Mito de Babel, para defender que asi lo ha querido Dios.
La lucha de los vascos esté influenciado con un pleno catolicismo (Jesuitas). En estos
momentos habia siete formas de hablar el euskera, por esta razén normativizar, reglar las
lenguas para unificarlas, aprendieron desde cero este idioma euskera-batua.

= Elterritorio vasco, que engloba al “pais Vasco-francés”. A parte de las fronteras externas, es
muy importante para ellos las lineas demarcadoras internas, las Mugas.

= En el Pais Vasco se centran en el ayer, las costumbres... conservador radical. La
industrializacion del XIX la veian como una amenaza “obra de Satanas”; Burguesia Agricola,
defienden su vida rural. Por esta razdn el Caserio es simbolo emblematico para ellos, la casa
en el norte es todo el recinto y lo que habita en el mismo, ejemplo de esto es que se refieren
a la casa para decir de quien es: de qué casa eres?

= La Ley tradicional. Ese lema de Dios y Ley vieja, “el fin que persigo es el de conducir al
pueblo vasco hacia Dios”, existe una completa e incondicional relacion entre politica e iglesia,
la politica esta sublevada a la religion catélica.

Cientificos trabajando para demostrar unas ideas politicas, en Galicia igual, pero en Andalucia
pasa todo lo contrario.

Con este panorama entramos en el siglo XX.

Tema 4. Los estudios de antropologia y folklore en el primer tercio del s. XX

Los naturalistas seguiran trabajando empapados de los que estan estudiando culturas particulares,
por el sur siempre habian sido cientifico, pero desde la muerte de Machado Alvarez fue decayendo,
pero en el norte se va notando esta influencia. Poco a poco entra el término Etnografia, en el
sentido de superar a ese folklore poco cientifico.

Este siglo lo dividiremos en una primera parte que es hasta la Guerra Civil, durante el periodo
franquista seria la otra parte.

|.  Hasta la guerra civil

Joaquin Costa Martinez (1846-1911). Ambiente por el cual se intenta regenerar el panorama en
Espafia tras la pérdida de las colonias. Es la excepcion rarisima que confirma las reglas, nacié en
la nada de un pueblo de Aragon. Desde muy pequefio dio el salto, se fue a Francia a trabajar, pero
en el momento que toma contacto con Francia, Europa, vio el contraste cultural entre la Francia
que estaba viendo y su pueblo. Lleg6 a ser notario y representante del regeneracionismo. Miembro
Republicano.



Este autor queria un cambio radical en el destino de los recursos y presupuestos, gastar el dinero
en educacién, colonizacién interna, investigacion cientifica, reforestacion, en suma
desafricanizacion y europeizacion de Espafia. llusién por ser profesor de universidad, lo fue en la
ILE, la cual dirigio, junto con el Ateneo de Madrid.

Como jurista mas que un simple aplicador de leyes era un conocedor de leyes y de la realidad
social. Lo que le interesaba eran las leyes consuetudinarias, promoviendo estos estudios. Desde
el ateneo de Madrid propuso certamenes para apoyar los estudios sobre este tema.

Rafael Salillas Panzano (1854-1923), especializado en temas de delincuencia infantil; precedente
de la antropologia criminoldgica.

Estos dos autores promovieron la encuesta del Ateneo, esta encuesta se ocupa del nacimiento,
casamiento y muerte. Se proponen conocer las costumbres referidas a estos tres momentos de la
vida. Este cuestionario se quiso hacer a nivel estatal, recoger de forma sistematica toda esta
informacién a modo de registro. Esta labor viene recogida en el libro: Antropologia social en
Esparia.

En este momento, principio del XX, conformé una de la informacién mas completa e importante
del S. XX. Costumbres espafiola (Caro Baroja), Pero no se ha sacado jugo a toda esta informacién.
Hablando del cuestionario es el mas extenso usado hasta la fecha por los etnélogos.

En aquel momento, comprendemos que investigaciones y proyectos que abarquen Espafia entera
tenian poco respaldo, llegando a muchos sitios, aunque los estudios de esos datos fueron escasos.

Sobre la encuesta del Ateneo —encueta que promovié el Ateneo de Madrid en 1901, sobre los tres
acontecimientos vitales: nacimiento, matrimonio y muerte. Ultimo intento que tuvo repercusion, y
que terminaron devolviéndose al Ateneo, donde se analizaron, con escritos que surgieron como el
de la brujeria —Brujas, brujerias y amuletos, de Rafael Salillas-, embarazo -Costumbres
Espafriolas. De nacimiento, noviazgo, casamiento y muerte, de Enrique Casas Gaspar-, etc. pero
que en general no se le sacd partido. Una de las razones fue el rechazo a entender a Espafia
como una sola, o el ambiente intelectual, social y politico.

Antonio Limén lo que hizo fue recoger todas las papeletas de Andalucia, en Costumbres populares
andaluzas de nacimiento, matrimonio y muerte’.

En Madrid se contintia en el Ateneo con la vision de Espafia global. Con Manuel Anton y Ferrandiz
(1849-1929) también se trabaja desde el museo. Siendo estos los centros desde donde se sigue
la antropologia més general, mientras que desde el Ateneo mas costumbrista, particular.

Telesforo De Aranzadi Unamuno (1860-1945), muy cientifico, pero con la obsesion de interesarse
solo por el Pais Vasco, intentando demostrar cientificamente el argumento politico que reclamaba
la independencia del Pais Vasco, siendo su trabajo el de dar argumentos, consolidando dichos
elementos que demostraban la especificidad. Tipo y Raza de los Vascos es una de sus obras,

1" Ejemplo de tirar garbanzos a San Anton en el ombligo para encontrar marido en Ronda. En cuanto a las “bodas de
viejos y viudos”, comentan sobre casos de disfrazarse y escaparse; los pasajes posibles del nuevo viudo
representados con mufiecos de paja: hijos, rifias, infidelidades, etc. Uniones ilegitimas, con importancia en Murcia, a
través de lo que se denomina como “llevarse a la novia’, donde se amanceban simbdlicamente, y mas tarde la
sociedad lo acepta y se pueden casar.



siendo premiada incluso en Paris. Siguid escribiendo en la linea de estudios fisicos, con
Antropometria’? —era muy reclamado en otras universidades por sus conocimientos en la materia.
Otra obra es A pie o en burro, con los pioneros que recogian costumbres. Es el padre de la
Antropologia Vasca.

En Catalufia, con el cambio de siglo no quieren saber nada del movimiento Renaixenca, y
empiezan a hablar del Noucentismo’3, haciendo referencia al nuevo siglo. Quieren dar un giro,
dejando atras el s. XIX —aunque reconociendo la labor de los excursionistas, los consideran nos
aficionados. Ademas de apostar por la cientificidad en el estudio de ellos mismos quieren ya no
solo mirar atras, sino también mirar hacia adelante, con el progreso como referente. Esta
protagonizado por una burguesia que quiere el progreso a todos los niveles, apostando por las
vanguardias en la cultura, y asi intentar ponerse al nivel de Europa. Burguesia que empieza a
apoyar todas las manifestaciones —literatura, arquitectura, deporte, etc.- y que comienza a decir
que “Espanfa es un lastre para su progreso”. Politica proteccionista que protegian las industrias
catalanas.

Enrich Prat de la Riba y Sarria (1870-1917), quien publica en 1906 La Nacionalitat Catalana, donde
ya obvia los argumentos a la raza. Habla de la unién de lenguas, culturas, costumbres, que derivan
en una nacionalidad catalana, uniendo los limites culturales con los politicos. A diferencia de
Sabino, usa un lenguaje muy romantico, aunque defendiendo a capa y espada lo suyo.

Se pasa a un folclore més organizado, mas cientifico, aunque con la misma finalidad de buscar
datos significativos de la singularidad catalana.

Rossend Serra i Pagés (1863-1929), reactivo el movimiento excursionistas, pero de una manera
mas preparada. Se dedico a la seccion del folclore, estando vigente hasta la Guerra Civil, donde
murid. Recogié muchisimos objetos, con el ideal de abrir un museo etnografico que no pudo llevar
a cabo, pero que si sirvieron para el futuro museo. Cred la primera biblioteca folclérica catalana’,
con alumnos formados por él; biblioteca que empez6 en 1909 y que también dur6 hasta la Guerra
Civil.

En 1903-1904 se crea en Castilla el Boletin de la sociedad Castellana de Excursiones, donde se
supone que su mision es “fomentar el conocimiento de la region que comprenden en antiguo reino
de Castilla y de Aragén”.

También en Andalucia, el Ateneo de Sevilla, que se habia reconvertido en el Ateneo de
Excursiones —con la influencia del norte. Aparece una figura basica, [
Alejandro Guichot y Sierra (1859-1941), fiel seguidor de Machado,
encarnando la continuidad de Demdfilo, intentando mantener viva esa
forma de investigar machadiana. Politico del partido republicano y
krausista destacado. Utilizd y estudié parte de los datos que se habian
recogido en la Sociedad Andaluza de Folclore, de Machado. Siguid
dandole forma y sacandole partido cientifico. En 1911 sacd una obra

12 Habla de las caracteristicas del craneo de los vascos, de sus peculiaridades, destacando la raza como “propia y no
contaminada”, argumentandolo a través de la antropometria.

13 Programa del gobierno al servicio de la cultura.

14 Contaban con una carta de Boas, en esos cambios de correspondencia que se daban por aquella época.



que se llamaba Antroposociologia, dejando claro sus intereses sociales dentro de la prop|a
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antropologia. Con Blas Infante Pérez (1885-1936) empez6 a recorrer
pueblos de Andalucia con el Ateneo Popular -moviéndose vy
ensefiandoles a los pueblos. Blas Infante, considerado padre de la patria
andaluza, planteandonos hoy dia una pregunta: ¢ Por qué no uso todo este
material, en vez de dejarse influir e imbuir por el esencialismo del norte,
con la busqueda de las esencias puras al igual que los catalanes, gallegos
y vascos? En 1914 escribio Ideal Andaluz, donde habla de “el genio de un
pueblo descendera con el hasta los abismos” donde habla que solo con la
desaparicion de un genio desaparece un pueblo, entiendo ese “genio” como algo unico, atemporal,
inamovible, contraargumentando a los vascos en cuanto a una esencia de la mezcla. Esto
respondié a la influencia del norte, y que derivé en una indefinicidn a la hora de los planteamientos
politicos.

En el lema de Andalucia esta clara la influencia krausista, con “Andalucia por si, para Espafia y la
humanidad”.

En estos momentos, coetaneamente en Galicia, en 1916, la forma de organizarse y trabajar es la
que se da a través de las “hermandades da fala”. Hermandades de lenguas que se empiezan a
reproducir por Galicia en defensa de la lengua. El tema de la raza desaparece —restringiendose al
Pais Vasco-, y em cambio se reivindican a través de la lengua, con un deseo de rescate de esta 'y
de reforzamiento de la identidad gallega. Vicente Martinez Risco (1884-1963) y Ramoén Otero
Pedrayo (1888-1976), ensayistas, politicos, etc. Con ellos también trabajo Luis Porteiro Garea
(1889-1918), quien decia que lo primero era la politica, y tras conseguir el poder trabajar en la
cultura, contrario a los otros dos autores, que triunfaron sobre todo por la temprana muerte de Luis
Porteiro. El 6rgano de expresion era A Nosa Terra, con miras politicas.

En Catalufia esta entre otros Tomas Carreras Artau (1879-1954), entre una serie de universitarios
que olvidan la aficién de la Renaixenga, y que decia Carreras: “en su primer periodo sentimental
del estudio folclorico... [...] lanzandose al estudio como poetas enamorados de la tierra [...] para
nosotros el folclore es conocimiento de ciencia” donde apuestan por una forma sistematica, y que
junto con José Maria Batista i Roca (1885-1978), nacionalista
convencido. En 1915 arrancan el Arxiu d’etnografia i foldlore de
Catalunya. El objetivo de este archivo era el fomentar la
investigacion metddica, la elaboracion de cuestionarios —bajo una
mentalidad moderna-, manteniendo relacion con centros de
investigacion potentes tanto nacionales como extranjeros, con sl
becas para que alumnos destacados se formen en otros centros. Otro objetivo era el crear una
gran base de datos sobre Catalufia, con costumbres, textos, objetos, etc. donde los propios
alumnos becados tenian como mision copiar los datos recogidos por el cuestionario del Ateneo de
Madrid referidos a Catalufia. También la construccion de un museo de etnografia de Catalufia, que
se consiguid en 1929 —-museo etnografico de Ripoll-, siendo el primer museo en Espafia.

En el Pais Vasco esta José Miguel de Barandiaran Ayerbe (1889-1991), sacerdote y antrop6logo
de estudios en Paris, y colaborador de Aranzadi. Toma ideas difusionistas —antievolucionista y
unida al catolicismo-, en sus estudios en Alemania. Se habla de pueblos pre-indogermanicos,
siendo las razas mas antiguas encontradas segun ellos. Trata asi de defender la pureza y la



Barandiaran-, y un arquedlogo -Eguren- para demostrar esta
ascendencia cientificamente. Rescatan formas de enterramiento, de
arquitectura, fundamentando una supuesta cultura vasca, inamovible.

En el Congreso de estudios Vascos, dentro de la universidad, con
subvenciones de las Diputaciones Vascas, en 1918. Al afio siguiente, tras ese congreso surge la
idea de crear una Sociedad de Estudios Vascos, llamada Eusko. lkaskauntza Sociedad de
Estudios Vascos, donde uno de las secciones se encargaban -y se siguen encargando- de
“‘antropologia, etnografia, prehistoria y arqueologia®. Al igual que en Catalufia leian como
aficionados el movimiento de la Reinaxenga, estos autores promovian el uso, rigor, método
cientifico, cosa que ya Demdfilo habia propuesto medio siglo antes.

En Madrid aparece un compafiero de Aranzadi, Luis de Hoyos Sainz (1868-
1951), quien fue también alumno de Manuel Antdn Ferréndiz, aunque sigue
en la linea del folclore general, sin miras particularistas centrada en una
cultura, sino de culturas de los pueblos de Espana. Le interesaba analizar
los contrastes, las diferencias de los pueblos de Espafa. Es quien mantuvo
la continuidad de los estudios etnograficos generales hasta la guerra civil.
En 1914 creo dentro de la escuela de magisterio un seminario de “Etnografia,
folclore y artes populares’, interesandole esa unién de la ciencia de la antropologia en general,
pero referido a los pueblos en general de Espafia. En 1917 Aranzadi y Luis de Hoyos publicaron
un manual que se denominaba Etnografia. Sus bases, sus métodos y aplicaciones a Espafia, con
las lecciones de Manuel Anton Ferrandiz.

Es comun la intencion de unos y otros es totalmente distinta, donde por un lado los vascos,
catalanes, gallegos siguen estando centrados en el estudio de lo propio —aunque con cambios
respecto al s. XIX-, mientras que en el resto se apuesta por los pueblos en general.

Luis de Hoyos y Aranzadi reproducen el cuestionario del Ateneo como ejemplo, prestigiandose
todavia los cuestionarios como una forma metddica, rigurosa, y apostandose por una
profesionalizacion de quienes llevaban a cabo esta labor.

En 1921, dentro del museo Antropolégico de Madrid, se crea la Sociedad Espafiola de
Antropologia, Etnografia y Prehistoria. La logica del s. XIX, cuando se cred la “Sociedad
Antropoldgica Espafiola” sin mas adjetivos, y formada sobre todo por médicos evolucionistas. En
el s. XX es logico por tanto que se afiadan estos “apellidos”, donde se veian como las tres lineas
basicas —fisico, cultural y arqueolégica. Lo forman ya gente preparada, antropélogos profesores
de universidad con otro cariz distinto al del s. XIX. La fijacién de esta sociedad es conseguir que
la etnografia llegase a la universidad, siendo la tnica de las tres ramas que no contaban como
materias universitarias. Pidieron al Ateneo copiar todas las papeletas del cuestionario con 38.000
y pico, siendo una suerte, pues el Ateneo salié ardiendo en la Guerra Civil, quemandose las
originales.

El trabajo de los naturalistas por un lado, y los folcloristas del sur y del norte por otro, que en el s.
XIX hemos visto por separado, ahora en el s. XX vemos desde una perspectiva cronologica, en
toda Espafia a la vez.



Década de los 20

Ahora pasamos a ver a las décadas de los 20. En los estudios globales desde el Ateneo de Madrid,
que eran quienes tenian la relevancia, se pasa a los estudios desde el Museo Antropoldgico de
Madrid.

En Catalufia fueron los primeros que consiguieron que la empresa privada financiara sus estudios
—ya habian conseguido que instituciones publicas les financiasen-, resaltando los estudios sobre
canciones populares en 1921, con musicdlogos, psicologos, etnologos, etc. Con Rosen Serra se
van a recoger leyendas populares, con financiacion privada.

Empezandose a estudiar la casa popular en el norte, sobre todo a través de los excursionistas,
con documentacién e inventariado.

En 1922, José Maria Batista i Roca (1885-1978), promovié junto con los de Arxiu d‘etnografia i
folklore de Catalunya, un manual para la investigacién etnografica de Catalufia. Siguen dandole
un papel importantisimo a los cuestionarios, con un prélogo teérico de este autor, resaltado la
importancia de todos esos cuestionarios. Trabajaron ademas en conseguir la asignatura de
etnografia, que no lograron. Se integraron en la Sociedad Catalana de Antropologia, Etnologia y
Prehistoria. Desde principios del s. XX se unen estas tres visiones, con los catalanes haciendo, al
margen de Espafia, su propia sociedad. Interesante ver como estas tres secciones las encabezan:
en Antropologia, Aranzadi, en Etnologia, Tomas Carreras.

En Galicia, Vicente Martinez Risco (1884-1963) saca la teoria del nacionalismo gallego en 1920,
Teoria do nacionalismo galego. Establece las peculiaridades que segun él tienen los gallegos, y
que no comparten con otros pueblos de la peninsula. Mientras que los vascos empezaban por la
raza, los catalanes por la lengua, los gallegos empiezan por la tierra, estableciéndola como Unica,
mas antigua. Otro marcador es la raza celta, como menos ibéricos de la peninsula. También el
habla, donde defendian su propia lengua como configuradora del pensamiento. Sobre la lengua
decian que era un “factor espiritual de primer orden”, entendiendo como degeneracion espiritual
la imposicion de una lengua externa, el castellano. La propia organizacion social la consideran
como otro aspecto relevante propio de la identidad gallega, con predominio de lo rural, organizados
en parroquias democraticas. Sobre la mentalidad la definen como romantica, humoristica, critica
y lirica. Por ultimo hablan del sentimiento, de la fusién del gallego con su paisaje, de la morrifia,
etc. Estos son los pilares donde se basan los fundamentos.

En este mismo afio 1920 -30 de octubre en Ourense- nace la revista Nés, boletin mensual de
cultura galega, 6rgano de sociedad gallega de publicacion. Busca en las raices populares aspectos
—secretos- que determinan su forma de ser, el pensamiento de la cultura popular y no esté en los
libros. Sobre los colaboradores tenian que tener como requisitos sine qua non el amor a la tierra,
sentimiento y orgullo de ser gallego. Colaboraron todos los escritores gallegos del momento. En
una entrevista a Ramon Otero en los afios 1960, destacar esa figura de escritor, politico,
antrop6logo, etc. donde decia que Nos era un aspecto a destacar el “ser y sentirse activamente
gallego”. Idea de poner el gallego como lugar que se merece, sin estar “abochornado” por su uso.



En 1923, en la propia universidad de Santiago se funda los Seminarios de estudios gallegos, con
apoyo institucional de la universidad, donde diversa gente se ocupa de las méas diversas facetas
de la cultura gallega.

La sociedad de Estudios Vascos, en Donostia. José Miguel Barandiaran funda, con sede en Vitoria,
una subseccion de los estudios vascos, un Anuario de la Sociedad de Eusko-Folklore, en 1921.
Da relevancia al patrimonio inmaterial, siendo un adelanto para la época. Cuestionamiento del
porqué unos objetos se mantienen y otros desaparecen, la evolucion de dichos objetos, atendiendo
a las légicas culturales. Llamaron la atencién para que los estudiosos de folklore tengan en cuenta
la importancia de los objetos como formas culturales, como vestigios de culturas anteriores —ya
fruto del esencialismo.

Todos los del norte —y también los del sur- tenian la preocupacion de llegar a la gente, al pueblo,
para que empiecen a pensar. Que no se queden en manos de los cuatro ilustrados y académicos.
Promueve Barandian los coloquios. También en 1922 publica un manual de cuestionario para el
estudio del Eusko-Folklore. Ademas de estas publicaciones mas pequefias, habia una de nivel
mas cientifico el Anuario de la Sociedad de Eusko-Folklore, siendo monogréaficos con un tema
distinto cada afio.

Julio Caro Baro comenta al respecto de esta “preocupacion por las casas, y la tipologia y rasgos
fundamentales de la misma”, apunta acerca de la tendencia descriptiva de estos espacios en el
derecho, la religion, etc., en definitiva, la mentalidad.

En el sur no tiene nada que ver. En Extremadura, quienes en el s. XIX habian sido los mas
cientificos, decaen dichos estudios. Rafael Garcia-Plata de Osma (1870-1928). Fundan en 1925
un Centro de Estudios extremefios. En Andalucia sigue Alejandro Guichot, donde en 1922, a
diferencia de Blas Infante, con quien trabaj6 y que si se impregno de los del norte —desperdiciando
el material del que tenian de los estudios folkloristas-, €l si aprovecho dicho material. Publico
Noticia Historica del Folklore, historiografiando el folklore, los folkloristas, en todo el mundo,
reconstruyendo el origen y desarrollo en Europa. Le atribuye a Machado el estudio sistematico
desde el folklore.

Giuseppe Cocchiara (1904-1965), italiano, en 1927 hizo lo mismo que Guichot y su Noticia
Historica del Folklore, relatando una historia del folklore en Europa, no citando ni a Machado ni a
Guichot.

Mientras en Madrid, en 1925, donde Luis de Hoyos sigue trabajando en la escuela de magisterio,
continuando los estudios de folklore y etnografia en toda Espafia, usando como enlaces a todos
los maestros que conocia y eran destinados a pueblos. Se le ocurrid recoger los objetos y realizar
exposiciones, organizando una exposicion del traje regional —de cada region, pero no divididas
administrativamente, sino regiones “naturales” que el establecié segun climas, economias, modos
de vida, etc.-, donde le interesaban las semejanzas/diferencias de dichas indumentarias cotidianas
0 de momentos festivos en estas regiones. Estudio de la vestimenta como expresion cultural
adaptada al entorno, y que tenia un significado y una relacién cultural que merecia la pena estudiar.
Hizo una exposicion, con decorados, pinturas, interviniendo los pintores mas relevantes del
momento en dichas ambientaciones, recreando distintas escenas. Fue la primera gran muestra
visual sobre las distintas culturas de Espafia, aunque referidas al traje.



Relevantes también los cuestionarios que elabord Luis de Hoyos para abordar las “regiones
naturales de Espafia”. También los estudios sobre las viviendas, los medios de transportes, etc. o
sobre la linguistica, antropologia fisica, haciendo siempre hincapié en el estudio “regional” de
Espana.

En 1928 hubo un congreso de artes populares en Praga, siendo Luis de Hoyos quien fue el elegido
para mostrar material.

Se fundd, a través de esta exposicion del traje, el Museo del Pueblo Espariol, promovido por Luis
de hoyos. En la Il Republica ve la oportunidad de crear dicho museo, con apoyo institucional.
También la “circular general”. Justo cuando lo terminé a principios de 1936, estall6 la Guerra Civil,
no llegando nunca a abrir las puertas.

También aparece en Canarias el Instituto de Estudios Canarios, en 1932. Tuvo su continuidad
hasta hoy, con mucho material.

Década de los 30

Ya en la década de los 30, en Catalufia, con Francesc Carreras Candi (1862-
1937), donde elabord una especie de enciclopedia llamada Folklore y
Costumbres de Espafia —tres volumenes. Sobre este autor, Prat en
Antropologia de los Pueblos de Espafia, lo critica de “manera gratuita” por
aunar bajo un mismo paraguas a toda Espafia. En el prélogo de la obra de =
Carreras Candi, dice que el folklore es una de las mas modernas ciencias, |
apuntando a las dificultades de los inicios; cita a Antonio Machado y su
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intencién de instaurar una Sociedad de Folklore de Espafia y su preocupacion de resaltar las
distintas regiones. Sigue por tanto su linea, de “pueblos de Espafia”, teniendo sus detractores por
tanto.

En 1932 empieza a redactarse el Estatuto de Autonomia, siendo el primero en elaborarlo
aprovechando la Il Republica. Destacar lo significativo que es en el borrador el querer citar “Estado
Auténomo”, aunque finalmente se redacté como “Regién Autdnoma”; también pedia la oficialidad
unica del catalan, que termind por redactarse como cooficialidad del catalan y del espafiol.

En 1931 el instituto Nos, ademas es la revista A nosa Terra, siendo esta ultima el seminario del
partido Galeguista. Redactan el Estatuto Gallego, aprobado en junio de 1936, justo antes de
estallar la Guerra Civil.

Barandian, publicando EI hombre primitivo, en 1934m que busca la singularidad no interrumpida
de este pais. Cuando estalla la Guerra tuvo que huir, refugiandose en el Pais Vasco francés, en
Sara (Sare).

Julio Caro Baroja (1914-1995) se queda, convirtiéndose tras la guerra en el gran antropélogo de
la postguerra.

El Pais Vasco también aprob¢ los Estatutos, en plena Guerra, en Octubre de 1936, y por eso es
junto con la Vasca y la Gallega consideradas como Autonomias Histéricas.



En Andalucia no se redacto, pues se perdié en batallas absurdas, como la supuesta division de
Andalucia oriental y/o occidental. Ejemplo el movimiento desde Huelva para formar parte de
Extremadura y no dejar de depender asi de la centralidad.

Tras la Guerra Civil

Después de la Guerra Civil el panorama cambia radicalmente, que ya veremos en el siguiente
tema.

Tema 5. Segundo nacimiento de la antropologia

Se le llama asi para hacernos ideas y destacar que la antropologia no nace tras el franquismo en
los afios 70, sino que se da un resurgir, un renacer.

Muy interesante ver Las ciencias sociales en Espafia. Etnologia y antropologia (Volumen 2, 1992)
de Joan Prat.

Arrancamos en 1939. Ni la antropologia ni el folklore encajan en la cosmovision que se impone
desde la dictadura, con una teovision cristiana —en contra del evolucionismo- y resaltando “Una
Espafia, Grande y Libre”, por lo que resaltar los pueblos y su cultura popular tampoco encajaba.

Se limitaban a resaltar el “folclorismo” en el mal sentido, en el significado peyorativo, del tipismo,
que resalta aquellas “peculiaridades” de ciertas regiones y comunidades.

Ramoén Menéndez Pidal (1869-1968) escribié una Historia de Espafia, con Los esparioles en
Esparia, con muchisimos tomos. Personaje muy culto, medievalista y estudioso del romancero que
dirigio la Real Academia de la Lengua. Marido de la primera mujer licenciada en Espafia, Maria
Goyri. Este autor defiende la existencia de un pueblo espafiol, donde “nos une una lengua”. Habla
del desarrollo historico de las lenguas auténomas, y les niega el derecho a la autonomia.

Las dos figuras mas importantes de antes de la guerra, que no se van, son Aranzadi —que murio
muy pronto- y Luis de Hoyos, que no cesd de trabajar “desde dentro. El museo que arrancd, como
vimos, nunca llegé a abrirse, con lo que se seguia trabajando desde dentro pero nunca abriendo
sus puertas al publico. Al ser republicano fue quitado de en medio de la direccion del Museo, con
lo que se nombrd a otro director. Luis de Hoyo por tanto sigui6 trabajando en investigaciones
etnograficas, con infinidad de contactos debido a su pasado como catedratico. En 1944 cred la
revista de Dialectologia y tradiciones populares. Hoy dia sigue vigente, a cargo del CSIC. Se
continuaron estudios sobre cultura popular, aunque empezé a ser considerado desde un término
peyorativo de folklore. Se empieza a conformar esa imagen negativa de los estudios del folclore,
con la asociacion de los tipismos que se empezaron a promover en aquella época.

Durante mucho tiempo, los antropdlogos empezaron a tener “preocupaciones” mucho mas
potentes que el estudio de las culturas populares, despreciandose los estudios folkléricos
asociandolos a estudios folcloricos. No se les reconoce la cientificidad de sus estudios, dejandose
de lado en los estudios historiograficos dentro de la antropologia.



En 1947 Luis de Hoyos publicd un Manual de Folklore, donde sigui6 con su trabajo de toda la vida.
Hablaba de “Métodos y teorias”, sobre “folklore y etnografia”, el “emplazamiento cientifico del

folklore y su relacion con ofras ciencias”; “regiones antropoldgicas” que poco tienen que ver con
las divisiones politicas 0 administrativas.

El otro grande que se quedo, jovencisimo, es Julio Caro Baroja (1914-1995).
Durante mucho tiempo fue visto de manera sospechosa por no haberse
exiliado ni mostrar su contrariedad politicamente. Fue un intelectual puro
dedicado a la ciencia a tiempo completo. En 1944 le ofrecieron la direccién
del Museo del Pueblo Espafriol, pero se marché en 1954 por la negativa a
abrirse. Durante este tiempo va a ser el acompanante oficial de todos los
antropologos extranjeros que van a venir a Espana.

Joan Prat recoge algunos parrafos de lo que decia Caro Baroja sobre esta etapa. Expresa su
incredulidad sobre el desarrollo que tuvo mas tarde, sobre el 60 y 70, la antropologia. “¢ Quién
pensaba entonces que se daria una clase de etnografia o folklore?”.

En 1955 en Espafia ocurre un cambio significativo a nivel politico —tratados con Norteamérica-,
obligando a la Dictadura a abrirse un poco. En esta época vuelve José Migue de Barandiaran, que
nunca habia dejado de trabajar. Estuvo mientras tanto en Francia, donde trabajé para estudiar los
ddélmenes de Normandia y publicd mientras tanto. A su vuelta, siguid trabajando para la
antropologia vasca. Su obra es extensisima.

Otro que volvi6 fue Claudio Esteva Fabregat (1919-vivo). En 1938 fue
de los que huy6 a Francia, donde después se tuvo que exiliar a
Veracruz. Estudié antropologia en México, donde se formd con dos
corrientes que convivian en esa época, la boasiona —culturalismo- y la
social britanica. Claudio trajo la boasiana a su vuelta a Espafia, en 1956
cuando regresa a Madrid, se instal6 en el Departamento de Historia de
América, aunque esto era lo de menos.

Fue director del museo etnolégico, ademés del fundador de la Escuela de Estudios
Antropolégicos en 1965, dentro del Museo Etnogréafico de Madrid —que durd tres afios solamente,
y en la cual se formo Isidoro Moreno Navarro, Salvador Rodriguez Becerra, Pilar Sanchis Ochoa,

entre otros. En 1968 obtuvo una agregaduria de etnologia, dentro del departamento de Prehistoria.

Otro que volvid, con la misma formacion que Esteva, fue en 1959 José Alcina
Franch (1922-2001), también al departamento de Historia de América. Padre
de la antropologia en Espafia. Dentro de ese departamento forma el seminario
de Antropologia Americana. Implanté estudios de etnohistoria. En 1967 se fue
a Madrid, donde trabajo, investigd y continud su labor.




El ultimo de los que hablaremos, Carmelo Lison Tolosana (1929-vivo), que
volvié no por exilio sino por estudiar en Inglaterra, en Oxford, donde se formd
en Antropologia Social Britanica con Evans-Pritchard. En los 60 volvio
licenciado y doctorado, entrando en el departamento de Sociologia, en Madrid.

Es en este momento donde se da la época de “colonialismo interno” o “doble
colonizacion” —término dado por Isidoro Moreno, que hace referencia a esa
supuesta contribucion por parte de estos antropdlogos a la cultura espafiola, ademas de una
colonizacion ideologica-, donde no solo para los antropologos era dificil desenvolverse en su
ciencia, sino que encima si se permitia que Espafia fuera el laboratorio de investigacion de
cualquier antrop6logo extranjero. Periodo primero donde empiezan a venir antrop6logos
extranjeros a hacer sus practicas —sobre todo britanicos. Foster es de los primeros en venir,
antropologo norteamericano, que le llamaba la atencion la influencia de la cultura hispénica en
México. Julio Caro Baroja le acompafié —de ahi conocido como el “acompafiante” pero que no se
limit6 a acompanar. Caro Baroja critico los procederes de los “funcionalistas y sus discipulos’,
donde no les interesaba nada la historia, y las vicisitudes que produjo el estudiar comunidades con
escritura.

La caracteristica general de los antropdlogos extranjeros que venia a estudiar
a Espafia como referentes de culturas era por tanto el desconocimiento previo.
Julian Pitt-Rivers (1919-2001), discipulo de Evans-Pritchard que viene desde
1949-1952, estando en Grazalema durante estos tres afios, y en 1954 publicé
The people of the Sierra. No se tradujo hasta los afios 70, en 1971, con el
nombre de Los hombres de la Sierra —con el nombre de Alcala de la Sierra
como sobrenombre-, teniendo que esperar hasta 1989 para que se supiera el
nombre de Grazalema como pueblo donde realiz6 la etnografia. Esta obra se .
convirtio en referente para el estudio en la Antropologia Social Britanica, como referente de
Espafia, y también en EE.UU. por la vinculacion que tanto Pitt-Rivers como otros antropdlogos
britanicos tenian con dicho pais.

En el propio prefacio de 1954 —edicion en inglés-, decia “este libro intenta ayudar a comprender la
cultura de Andalucia [...] rasgos tipicos como la peculiar corrida de toros, el bandolero, la bruja y
el culto a los gitanos son vistos como componentes del sistema social estructural”; obvia el
contexto histérico, politico, social y deméas de Espafia. En sus explicaciones iniciales dice que sus
aprendizajes se correspondian a Africa, con lo que llegd carente de conceptos relativos a las
formas sociales donde se dirigia. Dice que venia buscando una forma de ilustrar la forma de
desmentir los “secretos y mentiras” de Simmel —soci6logo; para ello afirma que “los andaluces son
los més azumados embusteros”.

Carmelo Lison, en los estudios de comunidad, se suele situar por haber estudiado en Oxford y
luego haber estudiado su pueblo Belmonte de los Caballeros. A sociological study of a spanish
town. El pueblo de verdad es la Puebla de Alfindén, donde a finales de los 50 estuvo realizando
su trabajo de campo. A pesar de la formacion funcionalista si le da importancia a los contextos
historicos.

Susan Tax Freeman, con la obra Neighbors. The social contract in a Casilian Hamlet, que proviene
de Chicago. Influencia del funcionalismo por tanto, donde en los afios 60 llega a Sierra Ministra —



entre Soria y Guadalajara-, y para lo cual aplica la teoria del contrato social. Rastred los datos, la
historia, siendo una de las mayores defensoras de Joaquin Costa.

William Douglas trabajo en el Pais Vasco, en un pueblo de Vizcaya. También procedia de Chicago,
llegando a finales de los 60, traduciéndose su obra en 1973 como Muerte en Mudegala. El contexto
de la muerte en el Pais Vasco. Si entendia que “asi como el conocimiento del comportamiento
vacuno es necesario para conocer los Nuer, de la misma manera el tema de la muerte reviste tal
importancia para las comunidades locales” en la comunidad vasca.

Joseph Acebes, inmigrante de espafioles que procedian de Segovia, donde realiz6 su trabajo de
campo en 1971 y traducida en 1973 como Cambio social en un pueblo de Espafia. El define que
no quiere generalizar, aunque lo acaba realizando. Tiene como objetivo iniciar al lector medio en
el mundo rural y de sus problemas; tampoco queria que se correspondiera como una
generalizacion del cambio social en el campo espaiiol, cosa que acabd sucediendo al contrario de
lo que pretendia.

William Christian, norteamericano —protestante-, importante en el estudio de las religiones. Hizo el
Camino de Santiago en los afios 60, quedando alucinado. Se dedico a recorrer todos los
santuarios, siendo de los primeros en explicar sobre la religiosidad popular “como, cuando y
porqué” se va cambiando del de los santos al culto a Maria, desbancandolos. En 1972 publica su
trabajo, traducido en 1978 Religion Popular. Estudio antropologico de un valle espafiol.

Jerome Mintz, neoyorquino que en 1965 vino y se instal6 en Benalup —Casa Viejas-,
subvencionado por distintas instituciones para filmar el “exotismo”; acabé siendo un experto en la
cultura de esa zona.

Este fue el campo de observacién de muchos antropdlogos extranjeros —que muchos acabaron
quedandose. El primer antropdlogo nativo, espafiol, que se decide a hacer un estudio de
comunidad pero con otra optica fue Isidoro Moreno, con
Propiedad, clases sociales y hermandades en la Bajan
Andalucia. Tuvo la oportunidad de estudiar tres afios con Claudio
Esteva, ademas de su autodidactismo tipico en la época.
Establecié una serie de pautas, de normas, cientificamente,
donde se delimitase bien la unidad de observacion —area cultural
del Aljarafe-, ademas de definir bien la unidad de andlisis —con
el estudio de las mitades en esta zona, que ocultan otro tipo de
divisiones-, dando una serie de pautas elaboradas cientificamente, considerandolo un aporte para
el conocimiento cientifico de la cultura andaluza. En la Revista Etnica es donde tiene toda la
introduccion teérica, metodoldgica, etc. sobre el trabajo. Utilizé un nombre falso -Bencarron de los
Condes, que correspondia con Carrion.

Isidoro no solo criticaba de los estudios de antropélogos extranjeros la reduccién de la unidad de
observacion sin ligar con el contexto, sino también el querer extrapolar al resto de Andalucia o
incluso Espanfa los analisis sacados de una pequefia area.

Detras de Isidoro fueron muchos los que continuaron, desde dentro, haciendo estudios de
comunidad.



Paralelamente y coetdneamente a los estudios de comunidad, en esta década de los 60-70, se
hacen también los estudios de campesinado. Ya Claudio Esteva desde Barcelona empez6 a
mover estos estudios sobre este sector de la poblacidn, pero con otras miras totalmente distintas,
enfocandose en el campesinado de los afios 60. Este tema era “el problema”, donde el campo
empieza a cambiar con la revolucién verde, con grandes desplazamientos demogréaficos debido a
la mecanizacion del campo. Antropoldgicamente —al margen de lo social- era un tema de interés
mundial, coetaneo a las tesis de Redfield, Wolf, o en Espafia con Caro Baroja con sus estudios en
el campo y los contrastes entre ciudad-campo, revisando incluso trabajo de los folcloristas.

Ignasi Terradas i Saborit (1950-vivo), con estudios y aportaciones sobre el campesinado.

Otro tercer tema de estos primeros afios es el de las minorias —-que veremos en el siguiente
bloque. Minorias no entendidas como hoy, externas, sino minorias internas; grupos que por
diversas razones han estado minorizadas, estigmatizados, vistos como pueblos malditos. Es a
Carmelo Lison —de formacion social britanica- que los analiza desde una mirada “tribalizada”. Son
estudios que se fomentan desde Madrid, lugar donde reside Lison.

Susan Tax —pasiegos-, Maria Catedra Tomas -vaqueiros-, etc.

Por tanto tenemos en Barcelona a Ignasi Terradas —discipulo de Claudio Esteva, en Madrid a
Maria Catedra —discipula de Carmelo Lison-, y a Isidoro Moreno —discipulo de José Alcina Franch-
en Sevilla. Prosiguieron sus estudios en: estudios de campesinado, minorias y estudios de
comunidad.

También se puede hablar de una cuarta rama, mas centrada en analisis tedricos.

En 1968 se inicia en Zaragoza el I Congreso de Artes y Tradiciones Populares. Fue una llamada
a la continuacion de los estudios de folklore —ya denominados folclore. Aqui se dio el divorcio de
lo que suene a folclore por parte de la antropologia. Desde Claudio Esteva que aporté “La etnologia
espafiola y sus problemas’, Barandian, Nieves de Hoyos, Isidoro Moreno hablando de una
comunidad del pirineo aragonés, Pilar Romero de Tejadas, etc. Junto a ellos, en el mismo espacio,
encontramos a una serie de autores que abordan desde una perspectiva nada critica, nada seria,
nada reflexiva, con estudios “folcléricos” en el sentido peyorativo de la palabra.

A partir de aqui el tema de la cultura popular quedd al margen de la antropologia, estando en
manos de aficionados y que ha costado mucho recuperarlo y quitar las nociones y prejuicios que
existian sobre estos.



Re-surgimiento de la antropologia en la década de los 70

Hay un hecho basico en 1972. Se crea el primer departamento —asilado- de antropologia
cultural’s, por Claudio Esteva, en Barcelona, desligandose de Prehistoria. Hito importantisimo por
tanto.

Al afio siguiente, otro hito enormemente importante, que es la Primera Reunion de Antropdlogos
Espanoles, en 1973. Fue una “reunion”, en la Sala de Juntas de la Facultad de Sevilla -
convocada por esta Universidad. Llamaron para esta reunion a aquellos que “se sintieran
antropdlogos”, y donde el objetivo gy
era ‘reunir a aquellos que |
consideran la antropologia como |
ciencia, ademas de reflexionar |
sobre aquellos temas que nos |
preocupan”.  Alfredo  Giménez
Nufiez, director del departamento
por entonces —del departamento de
Historia de América, tras la marcha
de Alcina. Se pensd porque se
cumplian 100 afios del discurso de Machado tras la apertura de la Sociedad Antropoldgica de
Sevilla. Eran conscientes de que estaban en una “segunda etapa”. Resaltar el caracter holistico,
expresado en las intenciones y los indices, haciéndose una division en varios grupos: estudios de
arqueologias, etnohistoria, etnologia y antropologia social —encabezados por Carmelo Lison,
Ignasi Terradas, Jesus Contreras, Joan Frigolé, Isidoro Moreno, Joan Miras, etc.

En las conclusiones, que son muy reveladoras, donde se proponen hacer la Asociacion de
antropdlogos espafiola —que no llegd a concebirse. Empiezan a moverse para pedir ayudas;
dirigirse al ministerio para la creacion de museos etnoldgicos con el asesoramiento de
antropdlogos, exigiéndose personas tituladas en antropologia; becas para estudiar en el
extranjero; la introduccion de la antropologia como materia en todos los niveles.

Resultd tan interesante, que en 1974 se organizo otra reunion de antropologos espafioles,
organizandolos esta vez en Segovia, por la Universidad Complutense de Madrid. Sigue el caracter
holista, pero con Carmelo Lisdn, con formacién social de Oxford, apuesta por una linea de
antropologia social exclusivamente. No tuvo un apoyo mayoritario, pues predominaba aun esa
idea de antropologia general. Se produce una division entre aquellos que solo quieren antropologia
social y aquellos que optan por un estudio mas general —antropologia fisica, linguistica, prehistoria,
etc.

Ese mismo afio, tras las discusiones, organiza en 1974 Carmelo Lisén en Santiago una reunion
de Antropologia Social. En 1975 volvié a organizar otra reunion, esta vez en el Valle de los Caidos.
En esa época era minoria, aunque como veremos, mas tarde acabo triunfando esta manera de

15 Es de entender que se denomine Antropologia Cultura debido a su formacién en América del Sur. Explica que se
denomina cultural en una charla al rector, donde ni etnologia, ni antropologia social, distanciandose asi de la
sociologia, que tenia en aquella época mucho peso. Esto no se interponia ni en la labor de los historiadores, ni
prehistoriadores —0 eso suponian.



concebir la antropologia como disciplina al margen de otras, y que en aquella época Lison pensaba
que se “agostaban” en torno a la Antropologia Social.

Otro hito fundamental, en el afio 1977, con la transicidn en tramite, donde se hace el Primer
Congreso de Antropologia, que se organizd en Barcelona, en el departamento de Antropologia
Cultural, con Maurice Godelier dando el congreso de apertura y significando un punto y aparte.
Sigue defendiéndose una antropologia unitaria, dando cabido a todas las ramas. “Nada de lo que
concierne al ser humano nos es ajeno” decia Claudio Esteva. Carmelo Lisdn no asistié —ni a este,
ni a ninguno, tan solo a uno, en Zaragoza por ser mafio.

Se establecen cada 3 afios los Congresos de Antropologia, siendo sede cada afio un lugar distinto.
Aun no estando presente Carmelo Lison, empiezan a aparecer estudios que tan solo tienen que
ver con la antropologia social, cayendo por su propio peso el que solo acudan antropdlogos
sociales a estos congresos de antropologia. Grandes temas de la antropologia social, donde en el
Segundo Congreso tan solo hubo ponencias de antropologia social.

Con este avance de la institucionalizacion, es cuando empiezan a aparecer
las primeras grandes obras de la antropologia. Ejemplos como José
Ramon Llobera (1939-vivo), con La antropologia como ciencia, con una
seleccion de textos antropoldgicos de autores extranjeros. Empiezan a
aparecer los primeros manuales, con especialidades que se van
perfilando.

Ya a partir de aqui se puede hablar de una antropologia institucionalizada, consolidada en la
universidad. Hay una consecuencia del periodo anterior —de los ultimo afios del franquismo- donde
debido al boom demografico se produjo un gran acceso a la universidad, unido al miedo que el
régimen tenia de acumulacion de universitarios, provocé la apertura de muchas universidades.
Esta consecuencia positiva provocd el que muchos antropélogos tuviesen sitio dentro de
instituciones universitarias.

Hay que esperar hasta 1983 es cuando se crea la especialidad de antropologia, tras los tres
afios comunes. Por tanto hasta 1988 no salié la primera tanda con la especialidad de antropologia,
pero licenciados en Geografia e Historia.

Se sigue avanzando, creandose en las universidades las revistas propias, como la de Arxiu en la
Rovira i Virgili, La Gazeta de Antropologia o la Revista de Antropologia Social.

Aunque en el mundo universitario se va avanzando, queda un aspecto pendiente, la asociacion de
antropologos que refuercen redes institucionales y profesionales. Habia un rechazo a la creacion
de un Colegio Oficial de Antropdlogos, pero no quita que se pretenda crear asociaciones de
antropologos. Es en Barcelona, con el Institu Catala d"Antropologia, Madrid, Aragon, etc. creando
cada Asociacion su propia revista.

En Andalucia se creé la Asociaciéon Andaluza de Antropologia —~ASANA- en 1984.

En 1987, con varias asociaciones organizadas, se habla de
establecer una Federacion de Asociaciones, que es lo que se
conoce como la FAAEE —Federacidn de Asociaciones de Antropologia del Estado Espafiol. Un



aspecto interesante fue el tema de las fundaciones. A partir de los 80 empiezan a crearse funciones
relacionadas con la antropologia, y también relacionadas con el folklore.

En Sevilla se crea en 1986 la Fundacion Machado —referida a Machado Alvarez, Deméfilo. En un
principio se denominé “El folk-lore andaluz”, pero que se cambid por Demdfilo, debido a los errores
que causaba esa terminologia.

Tras este periodo, se empiezan a trabajar en las revisiones de todo lo que se habia hecho hasta
ese momento. Ginés Serran Pagan (1948-vivo) trabajo sobre la obra de Pitt-Rivers, con lo que
escribié algunos articulos, como el de 1980 con el titulo de La fabula de Alcala y la realidad
histérica de Grazalema, donde le contesta. En 1984 incluso saca un libro donde contesta
razonadamente, histéricamente, los presupuestos, conclusiones, metodologias de Pitt-Rivers.

Joan Frigolé Reixach (1943-vivo), que estudio en Gran Bretafia, tuvo como director de tesis a
Carmelo Lisén. La hizo en 1980 sobre lo que en aquella época se puso de moda, la revision de
tres estudios de comunidad, hechos en Andalucia. Compard el de Pitt-Rivers con el de Enrique
Luque y con el de David Gregory. Llegd a la conclusion de la inconmensurabilidad, de la
imposibilidad de compararlas.

El propio Enrique Luque Baena, también en 1980 comparé 6 estudios de comunidad; las tres de
Frigolé, la Isidoro Moreno, la de Pio Navarro y de Gilmore. También observo métodos y técnicas
totalmente distintos; la economia la trataban de maneras totalmente diferentes; etc. Por blogues,
intentd compararlas, llegando a la misma conclusién que Frigolé. Se centraron en 3 provincias tan
solo, todas ellas rurales, con intenciones totalmente distintas que no posibilitaba la comparabilidad.

Dolors Comas D’Argemir (1951-viva) y Joan Josep Pujadas Mufioz (1951-vivo), hicieron
comparacion de estudios de comunidad, llegando a las mismas conclsuiones. Estos esutdios de
comunidad se agotaban en ellos mismos, no pudiendo extrapolar o sacar conclusiones a través
del método comparativo.

Isidoro Moreno comparé la monografia de Pitt-Rivers, The people of the Sierra, y la de Gilmore,
The people of the Plain. Lo hizo en un articulo dentro del libro “. Compara estos estudios de un
inglés y un americano, siendo aqui donde habla de la “doble colonizacion™: del terreno como campo
donde recién graduados obtengan datos para profesionalizarse; la otra es la colonizacién teérica,
reflejada en la aplicacion acritica y mecanica de esquemas y teorias de corte anglosajones, con el
funcionalismo como principal teoria. Critica la imposibilidad de aplicar la teoria funcionalista de
Pitt-Rivers en el terreno andaluz, donde evita el conflicto. De la de Gilmore critica que aludiera al
conflicto permanente, donde resaltaba la obviedad de sus analisis, siendo evidente lo dicho, no
avanzando en la teoria; “Era innecesaria por puro evidente’. Concluye con la critica al
colonialismo antropolégico.



Stanley Brandes (1942-vivo), en 1989, promueve unas jornadas en la
Universidad Menéndez Pelayo llamadas Espafia como objeto de Estudio’s,
y que se materializd en un libro. Este propio autor confiesa como venian aqui
pretendiendo encontrar un lugar idilico, fomentado por etnografias como las
de Pitt-Rivers. Se seguian haciendo este tipo de estudios, como el de William
Kavanagh, que en el afio 1989 elabora un documental Los ganaderos de la
sierra de Gredos -Villager of the Sierra de Gredos-, para una serie llamada
‘Dissapears world”. Se convierte en un documento donde se remarca la
supuesta extincidén de la trashumancia, poniendo el foco en lo ancestral, en el supuesto mundo
desaparecido.

En 1982 se da el Primer Encuentro de Antropologos Andaluces, en 1982, con un cambio en la
forma de ver y concebir la antropologia. Se empez6 a apostar por los estudios antropologicos
desde las instituciones, con un interés por fundamentar las autonomias desde estudios
antropoldgicos. Es cuando se empiezan a hacer las historiografias por autonomias —como las de
Demdfilo. Es en este momento cuando se empieza a hablar de identidad; a interesarse por las
fiestas, remarcando todo lo que sea “propio de”, rescatando y documentando fiestas perdidas; se
empieza a interesar por la religiosidad popular —en contraposicion de lo que se entendia como
religion oficial- coincidiendo con la aparicion del libro de Isidoro Moreno sobre la identificacion
cultural en relacién a la Semana Santa. Se empieza a hablar de cultura popular —en vez del
denostado término folclore. Se empiezan a recuperar fiestas tras la dictadura, con la consiguiente
reflexion por parte de estos estudios: ejemplo de la aproximacién a los carnavales, quien tiene
como gran referente a Julio Caro Baroja, que explica ese sincretismo entre paganismo,
cristianismo, y actual situacion, en una confluencia de lo ideologico, lo religioso, lo cultural y lo
social. Se empiezan a formar grupos de investigacion enfocados a temas determinados, con la
aparicion de tematicas y focos distintos, como los estudios de marginalidad.

Se empieza, a nivel nacional, a establecer los planes de licenciatura. Tras el reparto de las
licenciaturas, Antropologia consiguid una licenciatura de segundo ciclo, con lo que solo podian
acceder aquellos que tuvieran estudios previos. Esto supuso un momento convulso, ya que esto
supuso el que se escogiera esta licenciatura como mero camino para obtener un titulo —aunque
hay distintas visiones segun a quién se le pregunte. En 1996 sali6 la primera promocion de
licenciados en Antropologia.

Las universidades siguen sacando sus propias revistas, como en Murcia, Jaén, Catalunya —
promovida por instituciones-, o el CSIC con su revista Antropologia, Etnografia, Folklore.
Dialectologia y tradiciones populares.

Después se volvid a una lucha, esta vez en el marco del Plan Bolonia, con la aparicion de los
Grados. En un principio se asign6 Antropologia con Sociologia como especialidad unica, con el
consiguiente revuelo tanto por parte de los antrop6logos como de los socidlogos. Se volvio a
‘batallar’, con manifestaciones en Madrid, estableciéndose un grupo —CEGA, comision estatal

16 En el libro Antropologia de los Pueblos de Espafia, de Prat como coordinador, hay un capitulo que explica dichas
jornadas.



para el grado en antropologia- para trabajar y luchar por el grado, con un representante de cada
departamento universitario, creando un “libro blanco” de la antropologia. Al final se consiguié que
el Ministerio aprobara el grado, tras 6 afios de lucha —empez6 en 2004 a lucharse, y en 2010 se
logré la instauracion de dicho grado.

Durante los afios 90 y primeras décadas del s. XXI siguen apareciendo asociaciones en las
distintas comunidades auténomas, que en un principio se hacian por autonomias, aunque luego
extraoficialmente hubiese mas; esto se acabd desmontando sobre todo por motivos como el que
en Catalunya surgiera una asociacion que queria desmarcarse. Otro ejemplo es la AIBR -
asociacion de antrop6logos iberoamericanos en red-, con una revista muy potente.

Se ha llegado a un punto asociativo tal que debido a los congresos y demas se llegé a la conclusion
de la necesidad de un “portal estatal de antropologia™ . Enlaces con todas las
asociaciones que hay en Espania.

En 2005 en Sevilla se hizo el X Congreso de Antropologia denominado culturas, poder y mercado.

Para acabar con este recorrido, hablaremos de los hispanistas. Entre ellos Julian Pitt-Rivers —ya
fallecido- y otros que nunca llegaron a desligarse. Estos antropdlogos nunca perdieron la relacién
con Espafia, y a nivel institucional se les tenia muy en estima. Susan Tax ha seguido también
continuando sus estudios en Espafia. Joseph Aceves, emigrante que también sigui6 ligado a la
zona donde realiz6 sus estudios. William Douglass, que trabajo en el Pais Vasco con el tema de
la muerte, y que continud sus estudios en torno a la cultura vasca, de la que ha escrito muchisimo,
y que fue recibido por el Lendakari. William Christian, que trabajo mucho sobre religiosidad en
Canarias, y ahora esta con estudios de memoria histdrica, con los desaparecidos durante la Guerra
Civil, analizando el gran material documental que habia al respecto. Gilmore abandond sus
primeros estudios, centrandose en los estudios sobre la masculinidad y que ha continuado
viniendo. Brandes es otros antropélogo que ha seguido ligado a Espafia, viniendo con frecuencia.
Carmelo Lisén, en su pueblo creé la Fundacién Centro Humanistico C. Lison-J. Donald; apuesta
por la solidaridad. Sobre Mintz, en torno a la figura de la cual se hizo las jornadas “Jerome Mintz:
un andaluz en indiana”, y que vino en esa tanda de estudios por la Espafia profunda y en la cual
recogid6 mucho material. Sobre William Kavanaghm, que continué estudiando y trabajando en
Espanfia, que tuvo un homenaje con la jornada “Pioneros sin fronteras de la antropologia espafiola”.

Todos estos autores reflexionaron mucho sobre sus estudios en Espafia, con analisis de sus
periodos de estudios, los contextos tedricos dentro de la propia antropologia, o sobre el contexto
social, cultura, politico y demas sobre la situacion de Espafia.


http://www.antropologia.urv.es/

